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भारतीय भाषाविज्ञान का भविष्य 


अपने ग्राज के सम्भाष्य विषय की पृष्ठभूमि के रूप में में आपका ध्यान 
भाषाविज्ञान के क्षेत्र में प्राचीनतम मानवीय उपलब्धियों के प्रति श्राकपित कर रहा हूँ । 
पारचात्य राष्ट्रों में ग्रीक लोग सवंप्रथम थे जिन्होंने भाषाविधय्क अभिरुचि प्रकट की श्रौर 
चूँकि उनके पाठयमप्रस्थों के प्राचीनतम रूप पवित्र माने जा चुके थे और वे परकालीन उच्चारित 
भाषण रूपों से भिन्‍न हो चुके थे; अतएवं उस पवित्र भाषा के विश्लेषण-हेतु वहाँ अनेक 
प्रयत्त हुए और शने: शर्त: व्याकरणिक उपपत्तियों का समूह विकसित हुश्रा । किन्तु ग्रीक 
मनीषी व्यावहारिक भौतिक उपलब्धियों से सम्पन्न होते हुए भी दाशंनिक विचारों की ओर 
ग्रधिक झुके थे श्रौर इसलिए उनका व्याकरणिक कोटिनिरूपण, कुछ सीमा तक भारतीय 
कोटिनिरूपण के समान, दाशनिक ग्राधार पर स्थित था । ग्रीक विद्वानों के पश्चात्‌ रोमन 
आए और उन्होंने एक ऐसा अ्रादर्श प्रस्तुत किया, जिसका प्रयोग योरोप की प्राचीन तथा 
तत्कालीन भाषाग्रों के विवरण उपस्थित करने में होता रहा । किन्तु, योरोप में व्याकरणिक 
उपपत्तियों एवं विश्लेषण का मुख्य ध्यान लिखित लिपि-संकेतों पर केन्द्रित था; क्योंकि उनका 
मुख्य सम्बन्ध लिखित पाठयग्रन्थों में सुरक्षित पुरातन वाहइुमय से ही था और इसी कारण 
इन भाषाविदों को अपने समय की बोलियों की विशेषताश्रों का न तो निरीक्षण करने का 
झ्लौर न तो उल्लेख करने का अवसर मिला। सैमेटिक लोगों के भाषावैज्ञनिक अध्ययन के 
इतिहास में भी कुछ ऐसा ही समरूप विकास मिलता है श्नौर ऐसी ही प्रवृत्ति प्राचीन और 
मध्ययुगीन चीनी तथा जापानी भाषाविज्ञान में भी दृष्टिगोचर होती है। 

किन्तु यह भारतवर्ष ही था जहाँ, वेदमन्त्रों के प्रणयन के पश्चात्‌, वैज्ञानिक 
भाषातत्व के बीजों का सर्वप्रथम वपन हुझा । यहाँ उच्चारित शब्दों की, तदाश्चित लिखित 
प्रतिख्पों की श्रपेक्षा, अधिक महत्ता थी। भारतवर्ष में ईसापूर्व प्रथम सहस्राब्द में लिपि 
विदित एवं प्रचलित थी-या न थी, यह एक व्यर्थ का प्रश्न है। सिन्धुधाटी सम्यता में 
उत्कीर्ण-मुद्रालेखों की उपलब्धि ने लिपि-प्रणाली की सत्ता को, चाहे वह प्रणाली कैसी ही 
क्यों न हो, सिद्ध कर दिया है; परन्तु जहाँ तक भारतीय साहित्य-परम्परा का सम्बन्ध है, 


*२३ अगस्त, १६५८ को विद्यापीठ द्वारा आयोजित 'प्रसार व्याख्यान माला' के 
ग्रन्तगंत एक विशिष्ट व्याख्यान । 
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मौखिक परम्फ्रा लिखित परम्परा से पूर्व कालीन है । भ्रीस को भांति, यहाँ भी प्राचीन ग्रन्थों 
की भाषा परकालोन भाषाभाषियों के सम्मुख एक समस्या बन गई थी झ्रौर विशद 
विवेचनाथ न केवल मौखिक छूप को शुद्धता संरक्षित करने के लिए, अ्रपितु पवित्र मन्त्रों के 
ग्रथंज्ञान के लिए, व्याकरणिक सिद्धान्तों का अ्रपेक्षा थी । मौखिक उच्चारों के सम्बन्ध में 
भारत में जो प्रथम गवेपणाएँ हुई --उन में एक थो, ध्वनि संस्थान का ध्वन्यात्मक विश्लेषण । 
भारतवर्ष सत्यत: ध्वनिविज्ञान का आविष्कर्ता कहा जा सकता है । इस ज्ञान के आधार पर 
ध्वनि संस्थान एक व्यवस्थित क्रम में बद्ध किया गया और मूलभूत “अक्षरसमाम्नाय” का 
स्थापन हुआ, जिसने सुलक्षित वर्गों में ध्वनियों को ध्वनिवज्ञानिक प्रकृति का निरूपण किया । 


प्राचीन पवित्र ग्रन्थों के प्र्थनिर्णय के प्रयत्नों के फलस्वरूप उच्चारित ध्वनियों का 
व्याकरणिक विश्लेषण, तदनन्तर विभिन्‍न कोटियों का निर्धारण और तत्पश्चात्‌ समग्र 
उच्चार में उन कोटियों के पारस्परिक सम्बन्ध का स्थापन व्यवस्थित हुआ । भाषपावेज्ञानिक 
विश्लेषण की इस पूर्ण उपपत्ति को व्याकरण कहा गया और उसे षट वेदांगों में उच्चतम 
पग्रादर का स्थान मिला । इस विश्लेषण की श्रंष्ठता का कारण इस सिद्धान्त की स्वीकृति 
है कि भाषा का विधान उच्चारों के चिह्न-संकेतों द्वारा ६, जो किसी मानववर्ग या मानव 
समाज के व्यक्तियों के बीच प्रेषणीयता के साधन रूप हैं । यद्यपि अनेक प्रकार की भाषाएँ 
स्वीकृत की गई है, ज॑से; आँख तथा हाथों की गतिविधियाँ तथा श्रन्य प्रकार की भाव 
भंगिमाएँ, फूलों की भाषा, प्रतीक भाषा आश्रादि; परन्तु जो श्रेष्ठ भाषा है, वह मौखिक 
उच्चार ही है । उच्चार तथा उसका ध्वनि, पद, वाक्य एवं शत्रथं के स्तरों पर विश्लेषण ही 
व्याकरणिक उपपत्ति है और इसके द्वारा व्यावहारिक उद्देश्यों की पूति के लिए भाषा का 
प्रजंन सम्भव है । यहाँ संसार में सवंप्रथम भाषा को भाषा रूप में स्वीकार करते हुए, 
बिना बाह्य कोटियों का उल्लेख करते हुए, भाषा का विश्लेषण प्रस्तुत किया गया । इससे 
भाषा-अ्रध्ययन में ऐसी प्रवेश-विधि मिली जो किसी भी भाषा के विश्लेषण में परमसमर्थे 
थी । इस सतत प्रयत्नों की पराकाष्ठा, पाणिनि द्वारा श्राज से २५ शताब्दी पूव॑ निरूपित 
संस्कृत भाषा के विवरण में है । 

पाणिनि की श्रमर एवं श्रेष्ठ कृति को प्रादुभूत करने वाली भाषाव॑ज्ञानिक 
उपपत्तियों की उन्नति स्वयं शून्य परिस्थितियों में विकसित नहीं हुईं थी । प्राय: उन्हीं दिनों 
विभिन्‍न दाशंनिकधाराएँ निरन्तर बढ़ रहीं थी और उन्होंने कुछ सीमा तक व्याकरणिक 
उपपत्तियों को प्रभावित भी किया था; किन्तु पाणिनि तथा उनके पूर्वाचार्यों के कार्य की 
प्रमूबता इसमें थी कि उन्होंने दाशंनिक पक्ष को प्रपेक्षाकृत पृष्ठभूमि में रखा श्ौर 
मौखिक उच्चार के तथ्यों एवं उनके यथार्थ विश्लेषण को अग्रभाग में केन्द्रित किया। इस 
विज्ञान की आधुनिक उन्नति के प्रकाश में हम चाहे इस तथ्य को स्वीकार करें या न करें 
कि पाणिनि के पूर्व का विश्लेषण ध्वन्यात्मक ग्रथवा स्वनिमात्मक स्तर पर था; किन्तु वस्तुत: 
२०वीं शताब्दी में स्थापित पद्धतियाँ भारतवर्ष की प्राचीन वैज्ञानिक उपलब्धियों पर पर्याप्त 
निर्भर हें । 

हमें खेद है कि यद्यपि पाणिनीय पद्धतियाँ पाणिनि के कुछ समय परचात भी 
विकसित होती रहीं तथापि उत्तरकालीन बोलियों के अध्ययन में वे समुचित रूप से उसी 
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पैमाने पर प्रयुक्त नहीं हुई, जिस पर कि संस्कृत के श्रध्ययन में प्रयुक्त हुई थी। जब 
पाणिनीय पद्धति सर्वस्वीकृत हुई श्लौर अ्रनेक नई पद्धतियाँ पाणिनि से श्रनुप्राणित होकर 
सामने आई, तब प्राकृतों के नाम से द्योतित पालि तथा अन्य मध्यकालीन भारतीय आर्य 
भाषाओं के विशेष व्याकरण निर्मित हुए, किन्तु इन व्याकरणों की रचनाविधि से प्रकट होता 
है कि उनमें निरूपण पाणिनि की विवरणात्मक पद्धति से न होकर, संस्कृत तथा अन्य वण्ये 
भाषाओ्रों की तुलनात्मक पद्धति से है। इश्न प्रकार तुलनात्मक व्याकरण के विषय में एवं 
भाषापरिवार की धारणा के स्थापन में भी भारतीय भाषाविद्‌ संसार में अन्यत्र अपने सह- 
कर्मियों से आगे थे । यह खेद का विषय है कि तुलनात्मक व्याकरण में प्रत्येक भाषा का 
विवरणात्मक विश्लेषण नहीं हुम्ना । पाणिनीय सिद्धान्त की अपेक्षा उसकी कोटियाँ विवरण 
के लिए पथप्रदर्शक बनीं । जिस श्रकार ग्रीक तथा लैटित की प्राचीन निरूपण-प्रगाली 
भारत-योरोपीय परिवार की श्राधुनिक योरोपीय भाषाओं के विवेचन में प्रयुक्त की गई, 
उसी प्रकार पाणिनीय संस्कृत के आदर्श ने एवं उस के निरूपण-प्रणाली के विविध रूपों ने, 
प्राचीन तथा मध्यकालीन भारतीय आये भाषाओ्रों से विकसित भारत में वस्तुत: बोली 
जाने वाली भाषाश्रों के विवेचनार्थ श्रपनी कोटियों को -सर्वथा गश्रननुकूल कोटियों को-- 
प्रयुक्त किया । । 

पाणिनि के बाद की यह विश्लेषण-पद्धति कन्‍नड़, तेलुगु तथा मलयालम श्रावि 
द्रविड़ भाषाश्रों के विवरण में भी प्रयुक्त हुई; किन्तु तमिल के अतिरिक्त श्रन्यत्र पाणिनि- 
सम्मत वह व्याकरणिक उपपत्ति दृष्टि से ओकल हो गई थी, जिसमें वण्यं भाषा का, 
अपने से बहि:स्थित कोटियों के उल्लेख के बिना, विवरण होता था; औशऔर इसी कारण 
कनन्‍नड़, मलयालम तथा तेलुगु के व्याकरणात्मक विवरण केवल पाण्टडित्यपूर्ण कृतियाँ हें 
ओर उनमें हम पाणिनि की उस गम्भीर श्रौर सूक्ष्म दृष्टि को नहीं पाते हैं, जो उन्हें भ्रन्य 
विद्वानों से पृथक विशिष्टता प्रदान करती है । 

जहाँ तक आधुनिक भारतीय शआ्रार्य भाषाश्रों का सम्बन्ध था, संस्कृत के पारिभाषिक 
शब्दों एवं संघटना के कारण उनका एक अप्राकृतिक विश्लेषण-मात्र हुआ्ना । 

२. भारत में भाषावेज्ञानिक अ्रध्ययन का ह्वास होने पर भी पादचात्य विद्वानों को 
जब सर्वप्रथम संस्कृत का पता लगा और उसकी विशद व्याकरणिक विधि से परिचय 
प्राप्त हुआ तो, पश्चिम में एक नया प्रकाश फल गया । संसार में विशदतम इस भाषा 
के वैज्ञानिक विवरण ने व्याकरणिक विवरण एवं विश्लेषण की एक नवीन विधि को 
प्रस्तुत किया । सबंप्रथम संस्कृत तथा ग्रीक, लैटिन आदि पाइचात्य प्राचीन भाषाश्रों में 
पारस्परिक सम्बन्ध पहिचाना गया। संस्कृत, ग्रीक, लैटिन, कैल्टिक, प्राचीन उच्च जमेन 
आदि भाषाओं के बीच नियमित समानताओं ने विद्वानों को इन भाषाओं को एक वंशा- 
नुक्रम से सम्बद्ध परिवार का रूप देने में समर्थ बनाया और परिणामत: १६वीं शताब्दी 
में तुलनात्मक भाषाविज्ञान की नींव पड़ी । इस उन्नयन में सर विलियम जोंस से लेकर 
बाँप, रेस्क, ग्रिम तथा इनके पश्चात्‌ इ्लाइखर, ब्रुगमन्‌, ऑस्टोफ तथा डेलब्रुक आदि चोटी 
के विद्वानों के नाम प्राते हैं। भारतयोरोपीय परिवार के अन्तर्गत श्राने वाली श्रन्य 
भाषाओं के बीच नियमित समानताएँ स्थापित हुई श्रौर पाणिनीय पद्धति के झ्राधार पर 
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पृथक्‌-पथक भांपाओ्रों की संघटना का अ्रधिकांशत: विश्लेषण हुआ । इस प्रकार तुलनात्मक 
प्रध्ययन द्वारा प्रत्येक भाषा के ऐतिहासिक अध्ययन के, प्रगतिपूर्ण सफलता प्राप्त करते 
हुए, अनेक प्रयत्न हुए । 

किन्तु विस्तार के इस यग में ही--जबकि नए-नए भूखण्ड ज्ञानालोक में प्रकाशित 
हुए और विज्ञान के नए-नए पथ प्रकट हुए --यह सम्भव हुआ कि भारतयोरोपीय परिवार 
से बंशानुक्रम से भ्रसम्बद्ध भाषाओं का ज्ञान शने:-शर्न: भाषाविज्ञान द्वारा प्राप्त हो सका । 
इन नवीन भाषाओं में बहुत सी भाषाएँ ऐसी भी थीं जिनकी कोई लिपि नहीं थी, भ्रतः 
प्राचीन भारत में स्थापित रूपरेखा का अ्रनुसरण करते हुए ध्वन्यात्मक अनुसंधानों की 
प्रचंड लहर उमड़ पड़ी और सूक्ष्म पयवेक्षण एवं अ्रध्यपन से नवीन पद्धतियों का विकास 
हुआ । ध्वनि के केवल कान से सुनने की प्रपेक्षा भ्ौर ध्वनि-सम्बन्धी शारीरिक पश्रवयवों 
एवं श्रावणीयता के विश्लेषण के स्थान पर भौतिकशास्त्र के लिए आविष्कृत श्रधिक निश्चित 
तथा सूक्ष्म यन्‍्त्रों का अधिकाधिक प्रयोग भाषाविज्ञान में होने लगा। नये यन्त्रों ने वैज्ञा- 
निकों के लिए बृहत्स्वनात्मक उच्चार-विश्लेषण के स्थान पर सूक्ष्मस्वनात्मक उच्चार का 
अध्ययन सम्भव किया श्रौर इस प्रकार यान्त्रिक ध्वनिविज्ञत्र की स्थापना हुई । 


यद्यपि १९वीं शताब्दी के उत्तराद्ध॑ में तुलनात्मक भाषाविज्ञान एक सुदृढ़ व्यवस्था 
के रूप में स्थापित हो चुका था, तथापि भाषातस्वविज्ञान के रूप में इसका उत्थान मुख्यतया 
२०वीं शताब्दी में हुआ है । फ्रांस तथा स्विट्जरलेंड में फरदीनन्द सॉसुर के सैद्धान्तिक 
कार्य से प्रारम्भ होकर एक नवीन विचारधारा का सम्प्रदाय के स्वरूप में निर्माण हुा्रा 
प्रौर तुलनात्मक एवं ऐतिहासिक पुनरंचना में स्वीकृत पद्धतियों की सैद्धान्तिक पृष्ठभूमि 
का पुननिरीक्षण हुआ । संसार के प्रत्येक भूभाग में प्राप्त नवीन भाषावैज्ञानिक सामग्री 
ने--चाहे वह प्राचीन ऐतिहासिक मूलस्थलों में प्राप्त लेखों के रूप में हो, चाहे नवीन 
खोजे हुए भूभागों के मध्यभाग में बोली जाने वाली नवीन भाषाओं या बोलियों के रूप 
में हो--प्रयोगशाला की भ्रवतारणा की, जहाँ इन सैद्धान्तिक विचारों को कसौटी पर कसा 
जा सके और सूक्ष्म एवं परिष्कृत विधियों को जन्म दिया जा सके। भाषाविज्ञान के 
जिनेवा सम्प्रदाय के पद्चात्‌ प्राग तथा कोपेनहेगन सम्प्रदाय आए, जिन्होंने श्रपनी प्रारम्भिक 
प्रेरणा सॉसुर से ग्रहण को; किन्तु उनके स्वतस्त्र सैद्धान्तिक विचार स्वयं के थे । १९३०- 
१६५०, इन बीस साल के भीतर इस दिशा में विशेष उन्नति हुई । संयुक्त राष्ट्‌ श्रमेरिका 
में, नृतत्त्व-विशारद बोग्राज़ तथा सैपीर द॑ ऊतियों के पश्चात्‌, भाषाविज्ञान के क्षेत्र में 
त्योनार्ड ब्लूमफील्ड का सर्वोच्च नाम है जो कि सिद्धान्तविद्‌ के साथ-साथ क्रियात्मक 
क्षेत्र-कार्यकर्ता भी हैं। संयुक्तराष्ट्‌ में वतंमान भाषावज्ञानिक विचारधारा मुख्यतः उक्त 
जिमूर्ति द्वारा ही सुशासित हुई है । 

विद्युत्‌, तारों में संचलित तथा फिर ध्वनि में परिवर्तित विद्युत चुम्बक लहरियाँ, 
ग्रामोफोन, रेडियो, टेलीफोन, ध्वनि प्रकाश चित्र के आविष्कार श्रादि भाषण-संचारण की 
सामान्य उपपत्ति में सीमाबिन्दु थे, जिसकी मानव-भाषा भी एक शाखा है । “श्रौत' 
संज्षप्तियों से, जो प्रायः मौखिक उच्चार हें, हम “दृश्य” संशप्तियों के युग में भाते है । 
संचारण इंजीनियरिंग के मुख्य प्रयोजन के लिए इन संजप्तियों के विस्तृत विईइलेषण ने 
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श्राधुनिक भाषावैज्ञानिक विश्लेषण को एक नया मोड़ दे दिया है । उदाहरणाथं, अमेरिका 
में वतंमान पाठय-पुस्तकों में भाषा संकेतबद्ध और संकेतमुक्त करने वाले उपकरणों से 
युक्‍त संचारण-प्रणाली कही जाती है और यदि वर्तमान प्रवत्तियाँ भविष्य की परिस्थितियों 
की सूचक हैं तो भावी सनन्‍्तति का बालक आधुनिक विद्वानों की अपेक्षा संभवत: सहजज्ञान 
से इस प्राविधिक पक्ष को अधिकता के साथ ग्रहण करेगा । 

झ्राधुनिक भाषावैज्ञानिक विश्लेषण का मुख्य प्रयोजन संक्षेप में यहाँ निर्देशित किया 
जाता है :-- 

(१) भाषा का, किसी भी बाह्य कोटियों का उल्लेख न करते हुए, स्वयं की 
संघटना के शअ्रन्तर्गंत विशुद्ध रूप में वर्णन किया जाता है। 


(२) संचरण इंजीनियर के दृष्टिकोण से कम से कम संख्या में साथ्थंक स्वनिमों की 
स्थापना के हेतु भाषा के ध्वनिसंस्थान का विश्लेषण किया जाना चाहिए | विश्वद्ध 
धघ्वन्यात्मक दृष्टि से मान्य निरथ्थक ध्वन्यात्मक भेद स्वनिमात्मक स्तर पर केवल सार्थक 
इकाइयों से स्थानापन्‍्न होंगे । 

(३) संभाषण के क्रमिक भाषण उच्चारों के रूप में उदाहत भाषा संबटना को 
इसी प्रकार साथंक पदरूपांशों के भेदों में विखंडित किया जाएगा और भापावज्ञानिक 
संघटना का पदरूपांश-स्वनिमात्क विवरण स्व्रगंपरिपूर्ण स्वल्प विधि में दिया जाएगा । 

(४) अर्थ, पदरूपांश-स्वनिमात्मक तत्त्वों के क्रम, शब्दावली ग्रादि श्रन्यस्तरों पर 
भी इसी प्रकार विश्लेषण किया जाएगा। 


भाषाविज्ञान की इस प्रवेशविधि के विशुद्ध परिणाम-स्वरूप भाषाविज्ञान का अध्ययन 
पुरातन पारिभाषिक शब्दावली की अतिवृद्धि से ऊपर उठ गया श्रौर किसी एक भाषापरिवार 
के एक-पक्षीय अ्रध्ययन से जनित पूर्व धारणा से म॒क्‍त हो गया । प्रसंगतः: श्रब तक बहुत-सी 
ग्रलिखित भाषाश्रों का पर्याप्त ज्ञान प्राप्त किया जा चुका है और वह भावी संतति के लिए 
सुरक्षित है । 

भाषा विज्ञान के नये विकास का सर्व प्रथम परीक्षण विगत महासमर में हुग्ना । 
प्रत्येक भूभाग में विभिन्‍न युद्ध-स्थल के लिए आवश्यक सैन्य कार्यकर्ताश्रों के बृहृत समाज 
को दीक्षित करने के लिए जब इंगलेंड और अ्रमेरिकरा को पर्याप्त संख्या में योग्य भाषाशिक्षकों 
की श्रपेक्षा हुई, और जब इस कार्य के लिए उनकी संख्या पर्याप्त न हुई, तब भाषाविज्ञान के 
विशेषज्ञ उपयुक्त गाढ भाषाशिक्षण के निरूपण के उद्देश्य से चुने गये | इस चुनौती ने 
भाषाविज्ञान को सुश्रवसर दिया कि वह अपने को प्रयोगात्मक लाभप्रद कार्य में लगाए । 
भाषाशिक्षण अब तक अ्रधिकांशत: वतं मान भाषाओं के पुरातन दृष्टिकोण से ग्रस्त था श्लौर 
बिना समझे अ्रभ्यास करने वाला एक कपष्टसाध्य कार्य था। किन्तु व्यावहारिक भाषा- 
विज्ञान ने प्रौढ़ शिक्षितों को निश्चित ग्रल्पकाल में नवं।न भाषा सीखने के लिए आवश्यक 
साधन प्रस्तुत किये श्रौर युद्ध की समाप्ति पर सुरक्षा विभाग के शिक्षण पाठ्यक्रम 
विश्वविद्यालयों द्वारा, विशेषत: संयुक्तराष्ट्र में, भौर भी परीक्षण के हेतु उपलब्ध हुए । 
भाषा-शिक्ष ण-विधि ने भाषाविज्ञान के प्रयुक्त होने से जो स्मरणीय सफलता प्राप्त की उसका 
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परिणाम यह हुआ कि संयुकतराप्ट्र के बाहर मिश्र, श्ररब, हिन्देशिया तथा फिलीपाईन्स में 
विशिष्ट भाषा-प्रयोग-शालागों की स्थापना हुई । 

भाषण-दोपों के निवारण के लिए भाषाविज्ञान के णारीरिक-भैषज्य प्रयोगों के 
विषय में तथा गू गे बहरों को वोधिगम्य भाषण के प्रारम्भिक तथ्यों को समझाने के लिए 
यान्त्रिक ध्वनि विज्ञान के प्रयोगों के विपय में विशेष विवरण प्रस्तुत कर मैं आप का समय 
नष्ट नहीं करना चाहता । ये आधुनिक भाषाविज्ञान के उपकरणों, साथनों तथा विधियों के 
विशिष्ट प्रयोग हैं । 

३. यद्यपि उन्‍्नीसवीं शताब्दी में बम्बई विश्वविद्यालय ने 'विल्सन फिलोलॉजिकल 
लेक्चरशिप” के रूप में एक प्राभृत स्वीकार किया और उसके अन्तगंत संस्कृत, सैमेटिक, 
ग्रीक-लेटिन और भअंग्रेजी---इन चार मुख्य णाखाग्नरों पर वाषिक व्याख्यान माला आयोजित हुईं, 
तथापि भाषाविज्ञान का एक शिक्षण-विभाग स्थापित करने में किसी भी भारतीय विश्व- 
विद्यालय ने विशेष प्रयास नहीं किये । सर्वप्रथम तुलनात्मक भाषाविज्ञान में प्रोफेसर पद 
की स्थापना कलकत्ता विश्वविद्यालय में प्रथम महासमर के ठीक पूर्व सन्‌ १६१४ में हुई । 
प्राय: भ्राठ वर्ष परचात्‌ 'ख़रा' प्राभृत के अन्तर्गत भारताय भाषाविज्ञान पढ़ाने के लिए 
दूसरे पद की स्थापना हुई और डा० सुनीति कुमार चटर्जी उस पद पर काये करने के लिए 
श्रामन्त्रित किए गये । फिर, इस विश्वविद्यालय में स्नातकोत्तर स्तर पर तुलनात्मक भाषा- 
विज्ञान का एक विभाग बना और उसके लिए पूर्ण स्‍्नातकोत्तरीय पाठ्यक्रम की रचना हुई । 
सन्‌ १६४८ तक भाषाविज्ञान को मुख्य विषय के रूप में स्वीकृत करने वाला भारतवर्ष में 
एक यही विश्वविद्यालय था । लंदन विश्वविद्यालय की पद्धति का अनुसरण करते हुए 
एम० ए० की प्रत्येक भाषा के प्रमख पाठ्यक्रम में भाषाविज्ञान के कुछ तत्त्वों को (जेसा कि 
उन दिनों शीपंक था---इंसी शीषंक से डा० तारपुरवाला की पुस्तक कलकत्ता विश्वविद्यालय 
प्रेस से प्रकाशित हुई थी) तत्सम्बद्ध भाषा के इतिहास के साथ रखा जाता था। किन्तु, इस 
विषय को योग्य भ्रध्यापकों द्वारा ही पढ़ाने की समुचित व्यवस्था नहीं रखी गई और 
भ्रधिकांश विश्वविद्यालयों में इसके अध्यापन में ऐसे भ्रध्यापक रह गये जो अपने छात्रों 
को, बिना बौद्धिक अभिरुचि के, कुछ इने-गिने प्रशनों के उत्तर देने के योग्य बनाते थे । इस 
प्रकार कलकत्ता विश्वविद्यालय ही भाषाविज्ञान पढ़ाने का मुख्य केन्द्र रहा । 

सौभाग्यवश भारतवर्ष में भाषाविज्ञान की उन्नति के लिए, इस शताब्दी के द्वितीय 
दशक में भारत सरकार से स्थापित समूद्र पार की छात्रवृत्तियों द्वारा यह सम्भव हो सका कि 
हमारी प्रथम विद्वदुमण्डली समुद्र पार गई और यूरोप में भाषाविज्ञान के नवीन साधनों में 
कुशल हुई । लन्दन के 'स्कूल भ्रॉफ ओरिएन्टल स्टडीज़' तथा पेरिस विश्वविद्यालय के 
भाषा विज्ञान विभाग ने हमारे भाषाविदों को अधिकांशतया श्राकजित किया। जमंनी के 
कुछ केन्द्रों ने भी हमारे विद्वानों को नई विधियाँ प्राप्त करने के लिए प्रेरित किया। 
पाइ्चात्य विधि में निष्णात इन विद्वानों के श्रागमन पर एक नये अध्याय का प्रारम्भ हुआ । 
यद्यपि कलकत्ता विश्वविद्यालय के अतिरिक्त भन्यत्र भाषाविज्ञान को मुख्य विषय के रूप में 
शिक्षण के लिए कोई विधिवत्‌ स्नातकोत्तरीय केन्द्र स्थापित नहीं हुआ था, तथापि कई 
विश्वविद्यालयों में भाषा-शिक्षकों की इस श्रोर पर्याप्त श्रभिरुचि थी । कलकत्ते के परचात्‌ 
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इस दिशा में जिसने निश्चित चरण उठाये, वह पंजाब विश्वविद्यालय था । कुछ समय तक 
लाहौर में प्रो० फ़थ॑ अध्यापक रहे और इन्होंने वहाँ एक यांत्रिक ध्वनिविज्ञान की प्रयोगशाला 
भी स्थापित की । प्रो० वलनर एक प्रेरणा देने वाले अ्रध्यापक एवं संगठनकर्ता थे और 
उनके चारों ओर क्रमश: भाषाविज्ञान में भ्रभिरुचि-सम्पन्न श्रध्यापकों की दुढ़ मण्डली बनती 
गई । ठीक झाज से तीस वषं पूर्व अ्रप्रेल सन्‌ १६२८ में इस मण्डली के सदस्य प्रो० वूलनर 
के कार्यालय में एकत्र हुए और “लिग्विस्टिक सोसाइटी श्रॉफ इण्डिया की स्थापना हुई । 
अभी हाल में पूना में कुछ मास पूर्व आयोजित उपकुलपतियों और भाषाविदों के सम्मेलन 
में प्रस्तुत इस सोसाइटी के व्यापृतयत्र में इन नवीन उन्नतिशील गतिविधियों के लिए 
डा० चटर्जी, डा० सिद्धंइ्वर वर्मा, डा० बागची आदि के महान कार्यों का उल्लेख किया जा 
चका है । इसी प्रकार की क्रमक अभिरुचि प्रयाग विश्वविद्यालय के संस्कृत एवं हिन्दी 
विभागों के अन्तगंत भाषावेज्ञानिक अध्ययन एवं अनुसंधान के प्रोत्साहन में परिलक्षित होती 
है । परिस्थितियों की विलक्षणता से डा० बाबूराम सक्सेना ने प्रो० आर० एल० टर्नर से तथा 
डा० धीरेन्द्र वर्मा ने प्रो० झ्यूल ब्लाब़ से प्रशिक्षण ग्रहण किया । आधुनिक भारतीय-आय॑ 
भाषाविज्ञान के अनुसन्धान की इन दो शक्तिशाली धाराओं का पवित्र तीर्थराज प्रयाग में 
संगम हुआ भर विशेषतः ऐतिहासिक एवं तुलनात्मक भाषाविज्ञान के क्षेत्र में पर्याप्त 
भाषावेज्ञानिक अनुसंधानों का श्रीगणेश हुआ । 


ऊपर कहे गए केन्द्रों तथा उनके द्वारा निक्रटस्थ क्षेत्रों एवं विश्वविद्यालयों में जो 
प्रेरणा संचरित हुई, उसके श्रतिरिक्त १६३६ तक कोई विशेष उन्नति नहीं हुई । सन्‌ १८२१ 
में बम्बई राज्य द्वारा जिस 'डेक्कन कालेज” की एक नैवासिक पृूव॑स्नातक तथा स्नातको- 
त्तरीय कालेज के रूप में स्थापना हुई थी, वह सन्‌ १६३४ में आय की कमी से बन्द हो 
गया । डेक्कन कालेज के भूतपूर्व छात्रों की समिति एवं बम्बई राज्य के बीच चार साल 
की निरन्तर बातचीत के पश्चात्‌ राज्य ने डेकक्‍्कन कालेज को, मानों एक नवीन 
विश्वविद्यालय के मूल केन्द्र के समान, अनुसंधान एवं स्नातकोत्त रीय अ्रध्ययन के लिए 
पुनजीबित करने का निश्चय किया । कालेज के पुन:संघठन में बम्बई शासन ने मानवश्ञास्त्र 
तथा समाजशास्त्र के दो अनुसंधान विभागों की स्थापना करते हुए भाषाविज्ञान के लिए 
चार और इतिहास एवं समाज शास्त्र के लिए भी चार प्रोफेसर-पदों की स्थापना की और 
अनुसन्धान संस्थान की अगस्त १६३६ में अवतारणा हुई । भाषाविज्ञान के चार पद भारत- 
योरोपीय, द्राविड़, सैमिटिक तथा संस्कृत भाषाविज्ञान में थे । सितम्बर १६३६ में द्वितीय 
महासमर के प्रारम्भ ने डेक्‍्कन कालेज के क्रियात्मक कार्यों को सीमित कर दिया श्र 
मौखिक उच्चारों के विश्लेषण के स्थान पर ग्रन्थों के विश्लेषण पर अभ्रधिक बल दिया गया। 
स्थापित यांत्रिक ध्वनि-विज्ञान-प्रयोगशाला भी भाषाविज्ञान के क्रियात्मक क्षेत्र में सहायक न 
होकर आधारभूत श्रवणरूप ध्वन्यात्मक उपपत्तियों की सहायक बन गई । इन प्रतिबन्धों के 
पश्चात्‌ भी समग्ररूप से विभाग के कार्य की ओर देश के सभी भागों के विद्वान आकर्षित 
हुए और थोड़े समय में ही भाषावेज्ञानिक प्रशिक्षण तथा अनुसंधान का यह प्रमुख केन्द्र 
बन गया । 

सन्‌ १६४८ में बम्बई शासन ने श्रपने प्रादेशिक विश्वविद्यालयों में सर्वप्रथम पूना 
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विश्वविद्यालय स्थापित किया, जिसका डेक्कन कालेज एक शअ्रंग बन गया। अपने विधान 
के भ्रनुसार विश्वविद्यालय ने भाषाविज्ञान की एक पाठ्यक्रम समिति स्थापित की । 
यद्यपि भाषाविज्ञान तबतक स्वतन्त्र रूप से एम० ए० का एक विषय नहीं बन 
पाया था तथापि शाधकाय की पी० एच-डी० के स्तर पर परम्परा, जिसे भारतवर्ष के 
सभी भागों के विद्वानों को पूना ले आने का श्रेय है, विश्वविद्यालय की स्थापना से ही 
गतिशील है, जबकि दूसरी ओर, विश्वविद्यालय भाषाविज्ञान को एम० ए० का एक विषय 
बनाने का प्रयत्न कर रहा था | अश्रपनी इस मन्द किन्तु निश्चित गति से भारत का पश्चिमी 
भाग पूर्व-स्थापित कलकत्ता के विभागों के समकक्ष ह्वीने का प्रयत्न कर रहा था और वस्तुत: 
पिछले ग्राठ वर्षो से नेतृत्व करने लग गया। 


बीसवीं शताब्दी के चौथे दशक में पूना और उस के आसपास के भाषाविज्ञान के 
विद्वानों न भारतीय भाषाविज्ञान समिति की स्थापना की जो कि डेक्कनकालेज के भाषा- 
विज्ञान विभाग की पदेन बहिर-शाखा के रूप में रही । इसकी स्थापना के समय, 
(लिग्विस्टिक सोसाइटी आफ इण्डिया के मुख्य कार्य विभाग पहले से ही लाहौर छोड़ कर 
कलकत्ते के उपयुक्त वातावरण में स्थिर हो चुके थे : . किन्तु उसकी चाल पेदल चलने 
वाले मनुष्य की थी । यद्यपि विश्वविद्यालय के ध्रंवर धीर विद्वानों के समूह ने दृढ़तापूर्वक 
सतत प्रयत्न किए तथापि इसकी स्थिति में कोई परिवतंन नहीं हुआ जब तक कि सन्‌ १६९५० 
में पश्चिमी बंगाल के शासन ने सोसाइटी के कमपृष्ठ वाले प्रकाशन “इंडियन लिग्विस्टिक्स' 
को २००० रुपए का वाषिक अनुदान देना स्वीकृत न किया । 

भारतीय सरकार ने भो भापाविज्ञान की उन्नति में अश्रभिरुचि प्रकट की और 
सन्‌ १६४६ में डेबकन कालेज को शिक्षाविभाग में दो योजनाएं प्रस्तुत करने के लिए 
प्रोत्साहित किया---( १) भारत का नृवंशीय भाषावैज्ञानिक सर्वेक्षण तथा (२) ऐतिहासिक 
सिद्धान्तों के आ्राधार पर संस्कृत का शब्दकोष । जब यह विषय विचाराधीन था, राजनैतिक 
क्षेत्र में श्रनेंक परिवर्तन हुए | विभाजन और उससे उत्पन्न भयंकर परिणामों के मूल्य पर 
देश न ब्रिटिश शासन से स्वतन्त्रता प्राप्त की । परन्तु यहाँ यह कहना आ्रावश्यक है कि जब 
राष्ट्रीय सरकार अपने शासन की व्यवस्था कर रही थी तब भी उसने इन योजनाझ्रों के 
विचार की उपेक्षा नहीं की थी । सन्‌ १६४८ मे केन्द्रीय सरकार ने डेक्कन कालेज द्वारा 
प्रस्तुत दोनों योजनाश्रों को सेंद्धान्तिक रूप में स्वीकृत कर लिया था और उस के लिए 
आ्रांशिक झ्नुदान भी स्वीकृत किया था । उस समय यह दुर्भाग्य की बात रही कि न॒वंज्ञीय 
भाषावैज्ञानिक सर्वेक्षण की योजना आंशिक अनुदान के परचात्‌ भी मूर्तिमान नहीं बन 
सकी । निस्सन्देह इस योजना के बनाने वालों ने इसकी व्यापक्रता को और इतने व्यापक 
काय॑ में प्रयुक्त उपयुक्त विद्वानों के श्रभाव को दृष्टि में न रखा था । द 

१६४५० के प्रारम्भिक वर्षों में डेककन कालेज द्वारा महत्त्वपूर्ण चरण उठाने के लिए 
पीठिका बन चुकी थी यद्यपि कालेज ने भआगामी सूत्रों में जो महत्त्वपूर्ण उत्तरदायित्व का 
कार्य किया उस का किसी को भी झ्राभास न था। १६९५१ के द्वितीयार्ध में रॉकफेलर 
फाउन्डेशन के मानवता विभाग का एक प्रतिनिधि मेरे पास आया और उस ने कालेज का 
निरीक्षण किया | सन्‌ १६५२ के प्रारम्भ में भारतवर्ष के श्रनेक स्थानों को देखता हुआा 
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वह पुनः पूना आया श्र उस ने भारत से प्ंग्रेजी के शनैः शने: हटने तथा उस के स्थान 
पर प्रादेशिक भाषाश्नरों के विकसित होने श्रौर अ्रन्तर्देशीय विचार प्रेषणीयता के माध्यम की 
समस्यात्रों पर विचार परामश किया | क्‍या भाषाविज्ञान इन समस्याश्रों के समाधान में 
कुछ योग नहीं दे सकता ? इस विचार परामर्श और तत्पश्चात्‌ पत्र व्यवहार के फलस्वरूप 
राक्फेलर फाउन्डेशन ने भारतीय भाषावैज्ञानिक अध्ययन की योजना निर्माण के लिए दस 
हजार डालर का प्रारम्भिक अनुदान देना स्वीकार किया । इस श्रनुदान को लेकर डेक्कन 
कालेज ने १६५३ की मई में पूना में एक निश्चित योजना को दृष्टि में रखते हुए भाषा- 
वैज्ञानिकों और शिक्षा-विशेषज्ञों की परिषद्‌ का आ्रायोजन क्रिया । एक विस्तृत क्षेत्र में उनका 
वर्णन इस प्रकार किया जा सकता है ; (१) भाषाविज्ञान में ग्राधारभूत शोधकार्य, (२) 
भाषा शिक्षण एवं प्रसारण की महत्त्वपूर्ण क्रियात्मक समस्थाओ्रों पर शोधकार्य का प्रयोग, 
(३) भाषाविज्ञान के आधुनिक साधनों एवं विधियों से अ्रभिज्ञ कराने वाले शिक्षण केन्द्रों 
की स्थापना । इन सब विषयों के सम्बन्ध में सभी भापावैज्ञानिकों और साथ ही साथ 
शिक्षा-विशेषज्ञों में मतक्य था और डेक्कन कालेज से आग्रह किया गया कि बह भाषाविज्ञान 
के शीतकालीन और ग्रीषप्मकालीन स्कूलों की व्यवस्था के लिए चरण उठाये । 

इन निर्णयों के परिणामस्वरूप तथा अमेरिका में भारत की प्रमुखभाषाओ्रं के पर्याप्त 
ज्ञान प्राप्त करने की प्राथमिक आवश्यकता प्रतीत होने के कारण डेक्कन कालेज' शोध- 
विद्यापीठ के संचालक को अमेरिका जाने के लिए निमन्त्रित किया गया ताकि वहाँ वे दोनों 
देशों की पारस्परिक आ्रावश्यकताभ्रों को पूर्ण करने की सभी संभावनाओं पर विचार परामझं 
कर सके तथा वहाँ के शोध और शिक्षण केन्द्रों का निरीक्षण कर सके श्र विद्वानों से भेंट 
कर सकें। इस निरीक्षण के पश्चात्‌ ही राक्फेलर फाउन्डेशन ने ८६,००० डालर से भ्रधिक 
का एक शानदार अनुदान डेक्कन कालेज को भाषाविज्ञान के तीन स्कूलों की व्यवस्था करने 
के लिए तथा भारत की कुछ विशिष्ट भाषाओओरों के श्रध्ययन के लिए तथा अमेरिका के दो- 
चार विद्वानों को अपने यहाँ रखने के लिए दिया । इन स्कूलों के शिक्षण-कार्य में सहायता 
देने के लिए अमेरिका और ब्रिटेन के उच्च भाषावैज्ञानिकों को निमन्त्रित किए जाने की भी 
व्यवस्था की गई तथा भारत के कुछ चुने गए शिक्षणार्थियों के प्रशिक्षण के लिए पूर्णं 
शिक्षण सत्र तक एक वरिष्ठ भ्रमेरिकन भाषाविद्‌ भी रखा गया । इन स्कूलों में से प्रथम 
स्कूल सन्‌ १६५४ के शीतकाल में लगा। यह भाप लोगों के लिए वास्तव में परम 
अभिनन्दनीय विषय है कि श्रापके संचालक महोदय डा० विश्वनाथ प्रसाद जी डेक्कन कालेज 
में प्रथम वरिष्ठ अभ्यागत भारतीय भाषाविज्ञानी मनोनीत हुए । अनेक कनिष्ठ एवं वरिष्ठ 
भारतीय विद्वान उच्च प्रशिक्षण के लिए अमेरिका भेज़े गए । डेककन कालेज की योजना 
भाषावैज्ञानिक श्रध्ययन के पूर्ण उन्नयन तथा भाषाओ्रों के प्रसारण एवं भाषा प्रशिक्षण की 
तात्कालिक समस्याओ्रों का समाधान करने में प्रारम्भस्वरूप थी । इस प्रारम्भिक योजना के 
झठारह मास का मूल समय डेक्कन कालेज की अ्रपनी दीर्घकालीन योजना के व्यापक तथ्यों 
को अ्रंतिम रूप प्रदान करने के लिए छः महीने के लिए और बढ़ा दिया गया । इस प्रकार 
भाषाविज्ञान का चौथा स्कूल भी प्रारम्भिक योजना को विस्तृतरूप देते हुए उसी के श्रन्त्गंत 
हुआ । 
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अबतक के प्राप्त अ्रनुभवों के ग्राधार पर डेवकत कालेज कई महत्त्वपूर्ण निष्कर्षो पर 
पहुँचा--(१) ग्रीष्मकालीन स्कूलों की व्यवस्था और शरत्कालीन विदग्ध गोष्थियों की 
ग्रायोजना के द्वारा इन शिक्षण-स्क्रलों को आगामि पर्याप्त काल तक गतिशील रखने की 
ग्रावश्यकता है, (२) भारतवपं में अभी तक भाषाविज्ञान के समस्त श्रंगों के शिक्षण के 
लिए पर्याप्त शिक्षित अधिकारी नहीं है, इसलिए यह उचित है कि विदेशों से, विशेषकर 
ग्रमेरिका तथा योरोप से वरिष्ठ अभ्यागत भाषाविदों का सहयोग प्राप्त किया जाएतथा हमारे 
कनिष्ठ तथा वरिप्ठ उत्साही विद्वान उच्चप्रशिक्षण के लिए विदेश भेजे जाँएई, (३) जबतक 
प्रशिक्षित अधिकारी गण पर्याप्त नहीं हैं तब्र तक दीघंकालीन शोध योजना कार्यान्वित नहीं 
हो सकती, तथा (४) भाषपाओ्रों के प्रधारण एवं शिक्षण जेसे भाषाविज्ञान के विविध परम 
ग्रावश्यक क्षेत्रों में भाषाविज्ञान के प्रयोग की उस समय तक प्रतीक्षा की जाए जब तक कि 
इस विषय के श्रधिकारी विद्वान्‌ प्रशिक्षित नहीं होते । श्रतएव यह आवश्यक प्रतीत हुश्रा 
कि डेक्‍्कन कालेज की प्रशिक्षण योजना उस समय तक गतिशील रहें जब तक कि अन्य 
विश्वविद्यालय सामूहिक अथवा एकाकी रूप से डेक्कन कालेज को इस उत्तरदायित्व से 
मुक्त न कर दें । इस प्रकार के निष्कर्षो से सहमत होकर राक्फेलर फाउन्डंशन ने डेक्कन 
कालेज को विश्वविद्यालयीय स्तर पर सभी रूपों में भाषा विज्ञान के उन्‍नयन की श्रोर प्रवृत्त 
अपनी प्रशिक्षण योजना को चालू रखने के लिए बहुत बड़ी मात्रा में अनुदान देना स्वीकार 
किया । इस अनुदान तथा इस भाषा योजना के संयोजकों में से अन्यतम “लिग्विस्टिक्‌ 
सोसाइटी झाफ़ इण्डिया के क्रियात्मक सहयोग से, डेवकन कालेज ने अपने कमंक्षेत्र को 
विस्तृत करना प्रारम्भ किया जिस से कि सभी भारतीय विश्वविद्यालय भाषाविज्ञान के 
उन्नयन में क्रियाशील संयोजकत्व का भार संभाल लें। विश्वविद्यालयों से निमन्त्रणों की 
भरमार हो गई, श्रौर पूना से बाहर प्रथम सकल की व्यवस्था आगरा विश्वविद्यालय, 
'लिग्विस्टिक सोसाइटी श्राफ इण्डिया श्रौर डेक्कन कालेज के संयुक्त तत्त्वावधान में गतवर्ष 
यीष्म ऋतु में देहरादून में हुई। इस के पश्चात्‌ भ्रन्नामलाई विश्वविद्यालय के संयुक्त 
तत्त्वावधान में शरत्कालीन विदग्धगोष्ठी हुई तथा इस वर्ष का ग्रीष्मकालीन स्कूल उसी प्रकार 
मैसूर में लगा । 

१६५४ ई० से डेक्कनकालेज ने इन ग्रीष्मकालीन स्कूलों और शरत्कालीन विदग्ध- 
गोष्ठियों के श्रायोजन किये हे और तब से आठ सौ से अ्रधिक शिक्षणार्थो व्यक्तियों ने इन 
से लाभ उठाया है । उनके द्वारा भारत के प्रत्येक विश्वविद्यालय और राज्य का प्रतिनिधित्व 
हुआ है। शिक्षण-विभाग का निर्माण सभी भारतीय विश्वविद्यालयों से प्राप्त वरिष्ठ विद्वानों 
तथा श्रमेरिका, इंगलेंड श्रौर स्केन्डीनेविया के कुछ एक विद्वानों से हुआ है । इस योजना के 
भ्रन्तगंत १५ विद्वानों को एक या दो वर्ष के विशिष्ट प्रशिक्षण के लिए, मार्ग में योरोप के 
ऐसे केन्द्रों को देखने का सुश्रवसर देते हुए, अमेरिका भेजा गया। नौ कनिष्ठ अ्रमेरिकन 
भाषाविद हिन्दी, गुजराती, मराठी, बंगाली, कन्नड़, तेलुगु, श्रौर मलयालम भाषाझ्रों के 
विशिष्ट भ्रध्ययन के लिए डेकक्‍्कन कालेज की योजना के श्रन्त्गंत कार्य कर रहे हें । स्वयं 
हमारे देश में भाषाविज्ञान के प्रति उत्तरोत्तर लोगों को भ्रभिरुचि बढ़ती गई है । जब मैनें 
सर्वप्रथम योजना बनाई थी तब मेने सोचा था कि प्रथम स्कूल में तीस से भ्रधिक शिक्षणार्थी 
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नहीं झ्राएँगे किन्तु प्रथम शीतकालीन सकल में श्राशा से दुगुनी संख्या थी और श्रगले 
ग्रीष्मकालीन स्कूल में यह संख्या १७५ से भी अधिक थी । इन शिक्षणार्थियों में बहुत से 
विश्वविद्यालयों या उनके अ्ंगीय अथवा सम्बद्ध कालेजों के शिक्षण-विभागों के थे | ऐसी 
विस्मयजनक संख्या की प्रबलता ने विश्वविद्यालयों का ध्यान आरकषित किया और १६५४ 
से १६५८ के बीच के काल में क्रमश: झ्रागरा विद्यापीठ जैसी संस्था सामने आई, तथा 
गुजरात, बड़ौदा, कर्नाटक, आंध्र, त्रिवेन्द्रम, और अन्नामलाई अदि विभिन्‍न विश्वविद्यालयों 
ने स्नातक एवं स्नातकोत्तरीय स्तर पर भाषाविज्ञान के अध्यापन के लिए या तो पूरे 
नियमित विभाग खोले या केवल प्रोफेसर-पद की स्थापना की । विश्वविद्यालयीय शिक्षणक्रम 
में भाषाविज्ञान को सम्माननीय स्थान देने के लिए जो यह भिमककता हुआ चरण उठाया 
गया है, वह इस तथ्य को स्वीकार कर रहा है कि इस प्रशिक्षण की सामयिक आवश्यकता 
है भर इसका प्रयोग हमारी अधिकांश कष्टपूर्ण समस्यायों में सम्भव है । 

कुछ मास पूर्व पूना विश्वविद्यालय ने, जिसकी कि डेक्कन कालेज एक भ्रंगीय संस्था है, 
भाषाविज्ञान की उन्नति के लिए विश्वविद्यालयों द्वारा शक्‍य प्रयासों पर--विशेषत: इस तथ्य 
को ध्यान में रखते हुए कि डेक्‍्कन कालेज की कार्य-योजना अगले वर्ष समाप्त है--विचार 
करने के लिए उपकुलपतियों और भाषावेज्ञानिकों के एक सम्मेलन का श्रायोजन पूना में 
किया । सम्मेलन का उद्घाटन डा० देशमुख ने किया और लगभग सत्रह उपकुलपति या 
उनके प्रतिनिधिगण तथा देश के विभिन्‍न भागों के १८ भाषाविद्‌ इसमें उपस्थित थे । दो 
दिन के विचारविमश के पश्चात्‌ सम्मेलन एकमत से संक्षिप्ततया निम्ननिदिष्ट निष्कर्षों 
पर पहुँचा :--- 

(१) भाषाविज्ञान को भारत में विश्वविद्यालयीय शिक्षण में कुछ और अ्रधिक 
प्रमुख स्थान ग्रहण करना चाहिए तथा भाषाविज्ञान के सर्वंसाधनसम्पन्न और कार्यकुशल 
विभागों के निर्माण में क्रमक विकास योजना द्वारा शीघ्र प्रभावशाली चरण उठाए 
जाने चाहिए । 

(२) भाषाविज्ञान को पूर्वस्नातक तथा स्नातकोत्तर कक्षाप्नरों में शिक्षण का 
विषय बनाना चाहिए । 


(३) उपग्रुक्त समय के भीतर इस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए ग्रीष्मकालीन स्कूलों 
एवं शरत॒कालीन विदग्धगोष्ठियों का श्रायोजन, जो कि इस समय डेकक्‍्कन कालेज द्वारा 
होता है, कम से कम आगामी दस वर्षो तक, लिग्विस्टिक सोसाइटी श्राफ इंडिया के 
सहयोग के श्राधार पर बारी-बारी विश्वविद्यालयों के सामूहिक सहयोग से होता रहे । 

(४) स्नातक स्तर से लेकर झ्ोध-स्तर तक भाषाविज्ञान के सभी श्रंगों के शिक्षण 
के लिए दो या तीन केन्द्रों की कुछ चुने हुए विश्वविद्यालयों में स्थापना होनी चाहिए । 

(५) इसके साथ ही साथ देश के दूसरे भ्रन्य विश्वविद्यालयों में भारत के प्रमख 
भाषा परिवारों के तुलनात्मक एवं ऐतिहासिक श्रध्ययन के लिए चार या पाँच केन्द्रों की 
स्थापना होनी चाहिए । 

(६) लिग्विस्टिक सोसाइटी श्राफ़ इंडिया” और विश्वविद्यालयों के सामूहिक 
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सहयोग से श्रीधारभत शोध कार्य के लिए भारत का एक नया भाषावैज्ञानिक सर्वेक्षण 
किया जाय । 

ग्रब॒ हम “लिग्विस्टिक सोसाइटी श्राफ इंडिया' के आ्राधुनिक इतिहास की ओर 
दृष्टि डालते हें । सन्‌ १६५४ में जब यह इंडियन रजिस्ट्रेशन एक्ट के ग्रन्तग्गंत पंजीकृत 
ई तथा डेक्कन कालेज की भाषा-योजना में स्वयं क्रियाशील सहयोगी बनी, तब इसकी 
सदस्य-संख्या अक्टूबर १६५४ में ४० से कम थी और जून १६४५८ के श्रन्त में यह संख्या 
बढ़कर ७०० से भी ऊपर हो गई । इस अल्पकाल में ही यह विस्मयजनक उन्नति 
सोसाइटी की परिपक्‍्वता की इतनी अ्रधिक सूचक नहीं है जितनी कि भाषाविज्ञान के प्रति 
बढ़ती हुई उस रुचि की सूचक है, जिसने कि देश के प्रत्येक कोने में व्यापक रूप ग्रहण 
कर लिया है। सोसाइटी की महत्ता में वृद्धि भारतीय विश्वविद्यालयों के उपकुलपतियों 
और विश्वविद्यालय अनुदान झ्रायोग के श्रध्यक्ष द्वारा तभी स्वीकृत करली गई थी, जब 
सम्गेलन के अधिवेशन की समाप्ति में उन्होंने सोसाइटी से यह आग्रह किया कि वह भाषा- 
विज्ञान के विकास के लिए योजना-पत्र बनाने के लिए एक समिति का निर्माण करे और 
योजना-पत्र को अगले चरण उठाने के लिए विश्वविद्याजयों के पास भेजे । 'लिग्विस्टिक 
सोसाइटी आफ इंडिया' ने अब एक 'समिति' का निर्माण किया है जो उपकुलपतियों और 
भाषावज्ञानिकों --दोनों का ही प्रतिनिधित्व करती है और शीघ्र ही अ्रपेक्षित योजना-पत्र 
बनाने के लिए तथ्यों के पता लगाने का विशिष्ट काय॑ प्रारम्भ करने वाली है । 

भ्रव में अपने वक्‍तव्य के अन्तिम भाग में उस विषय का विवेचन करने जा रहा 
हैँ, जिसके कारण इस वक्तव्य का शीर्षक भारतीय भाषाविज्ञान का भविष्य' रखा गया है । 
विषय यह है कि भारतीय भाषावेज्ञानिकों के सम्मुख कौन-कौन से तात्कालिक कार्य करने 
को हें । 

रचनात्मक दृष्टि से भारतवर्ष में भाषासम्बन्धी अनियन्त्रित समस्‍्याएँ श्रौर भाषा 
के अन्त:प्रसारण की श्रनेक कठिनाइयाँ हैं । कारण यह है कि भाषा एक ऐसा साधन है, 
जिसका प्रयोग हम मे से प्रत्येक व्यक्ति करता है और प्रत्येक यही सोचता है कि वह 
इसके सम्बन्ध में सब कुछ जानता है; परन्तु वैज्ञानिक दृष्टिकोण से अ्रपरिचित हम अ्विवेक 
को अंधशक्तियों का पोषण करते हें तथा अपने प्रतिदिन के पारस्परिक व्यवहार में व्यर्थ 
का उत्ताप भरते हूँ । विवेकपुर्णं वातावरण में तथा कूपमण्ड्क-ज्ञान से उत्पन्न क्षद्र भावनाओं 
से कहीं ऊपर उठी वैज्ञानिक सूचना के माध्यम से सुलभाए जा सकते वाले नीति-सम्बन्धी 
प्रशनों को सक्रिय वादविवाद का विषय बनने दिया जा रहा है। क्‍या इस प्रकार का 
प्राचरण कोई शअ्रणुविभंजक यन्त्रों अ्रथवा अश्रणुशक्ति-उत्पादक श्रन्य यन्त्रों के सम्बन्ध में 
करेगा ? भाषा श्रणुशक्ति के अनियन्त्रित रूप से भी श्रधिक भयंकर बन सकती हें; क्योंकि 
वह हमारे मस्तिष्क को, भावनाओ्रों को एवं चेतना को प्रभावित करती है । भारतीय 
भाषाविज्ञान का उचित समन्वित ज्ञान हमारी सहायता के लिए शान्त-विवेक लाएगा और 
यदि कुछ प्रशन बिना सुलभे रह जाएँगे तो, कम से कम वह एक अच्छे परिणामों के लिए 
उपयुक्त वातावरण अवश्य पैदा कर देगा । यदि हमारे नीति-निर्धाता अपनी राजनीति को 
भूल जाएँ श्रौर जिज्ञासा की सम्यक्‌ भावना से भाषाविज्ञान के तस्‍्वों को जान लें तो, 
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निश्चयत: भाषा-समस्या के दिन समाप्त हो जाएँगे । ग्रतएव प्रत्येक भाषाविज्ञानी का यह 
कत्तंव्य है कि वह इसका ध्यान रखे कि उसके द्वारा विश्लेषण की हुई विशुद्ध वेज्ञानिक 
सूचना साधारण व्यक्ति के लिए सुबोध रूप में पहुँचे । 


सहन-शक्ति तो भारतीय सम्यता की प्रमुख विशषता है । भाषावेज्ञानिक समस्याझ्रों का 
ज्ञान शिक्षित व्यक्ति की प्रथम चेष्टा थी--'मुखं व्याकरणं स्मृतम्‌' । श्रतएव स्कूल-जीवन 
में भाषाशिक्षण के अ्रन्तगंत जहाँ तक सरलतया समझा जा सके, वहाँ तक भाषाविज्ञान 
सिखाना चाहिए, किन्तु ऐसा करने के लिए हमें समर्थ श्रध्पापकों की आवश्यकता है । हमें 
ऐसे भ्रध्यापकों का निर्माण इन ग्रीष्मकालीन स्कूलों तथा विश्वविद्यालयों के भाषाविज्ञान के 
विभागों के द्वारा करना है । 


इनके अतिरिक्त भाषाविज्ञान की एक विस्तृत सामग्री है जो आदश भाषा-द्षेत्र 
पर व्याप्त हमारी स्थानीय भाषण-रीतियों, उप-आदर्श भाषाओ्रों और बोलियों में संचित 
है । बहुत-सी ग्रसंस्क्ृत भाषाओं के रूप हैं जो कि भाषावैज्ञानिक सामग्री की दृष्टि से बड़े 
समृद्धशाली हैं किन्तु आज श्रनिवायं-शिक्षा, रेडियो, सिनेमा और समाचार पत्रों द्वारा 
आदर्श भाषा के छाजाने से प्राय. मृत हो रहे हैँ । बहुत बड़ी संख्या में आदिम भाषाएँ 
और बोलियाँ श्राज अपने तात्कालिक आलेखन और विश्लेषण के लिए ऋन्‍दन कर रही 
हैं। यदि हमें मानव-भाषाओ्रों की विभिन्नताओं का अध्ययन करना हैं और इन्हें मानव 
समाज के ज्ञानक्षेत्र में वैज्ञानिक प्रगति के लिए सुरक्षित रखना है तो इन्हें शीघ्र संचित 
करना होगा और इन का तुरन्त विश्लेषण करना होगा । कई वर्ष पूर्व भारत सरकार ने 
यह अनुमान लगाया था कि इस विशाल क्षेत्र की मनोर॑जक सामग्री को, पूर्णतया नष्ट होने 
के पूत्रं, अध्ययन के लिए कम से कम दो हज़ार समर्थ भ्ौर शिक्षित भाषाविज्ञान के क्षेत्रीय 
कार्यकर्त्ताश्नों की सेना चाहिए । बोलियों के सर्वेक्षण का श्रौर बोलियों के भूगोल का आधार- 
भूत काये भ्राज की महत्त्वपूर्ण श्रावश्यकता है श्रौर इस पर तुरन्त ध्यान देना चाहिए । 

बारह भाषाओं से भी अ्रधिक भाषाएँ पहले से ही हमारे संविधान में मान्य हैं भौर 
कुछ अन्य भाषाएँ भी हे जो श्रपनी मान्यता के लिए माँग कर रही हैं और उनके विकास 
के लिए संविधान ने वचन दे दिया है। इस प्रकार हमारे सम्मुख दो प्रकार की समस्याएँ 
हें--इन भाषाओं को साधन-सम्पन्न बनाना ताकि, वे भविष्य में प्रत्येक विषय के ज्ञान की 
पराकाष्ठा तक शिक्षण का माध्यम बन सकें, और इन भाषाओ्रों को बहुत थोड़े समय में 
प्रत्युत्तम रीति से शिक्षित वयस्कों को पढ़ाना । यहाँ भाषाशिक्षण पद्धति में भाषाविज्ञान 
का प्रयोग एक नया क्षेत्र प्रकट करता है । उदाहरणाथं, श्रहिन्दी भाषा-भाषियों में हिन्दी 
प्रशिक्षण की समस्या लीजिये | श्राज हाई स्कूल कक्षाओं में हिन्दी-व्याकरण के कुछ श्रंग 
संस्कृत ध्याकरण से आंख मींच कर नकल किए गए हैं और वे हिन्दी के संघटना के 
वास्तविक श्रन्त:स्वरूप को नहीं प्रकट करते हें । शभ्रभी हाल ही में मुझे मैद्रीकुलेंशन परीक्षा 
के प्रश्न-पत्रों को देखने का श्रवसर प्राप्त हुआ, वहाँ उधार लिए शब्दों पर संस्कृत व्याकरण 
का ढांचा थोपा गया था और विद्यार्थियों से उनकी व्याख्या करने के लिए कहा गया था । 
हमारी भाषा-शिक्षण-पद्धति में पूर्णंत: नवनिर्माण की भावश्यकता है। हमें मातृ-भाषा 
भ्रथवा प्रादेशिक भाषा ज॑से अंग्रेजी, प्राचीन भाषाश्रों के तत्व ज॑से संस्कृत, श्ररबी, 
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फ़ारसी--इस प्रकार कम से कम तीन, अ्रच्छा तो यह है कि चार या उस से भी अ्रधिक, 
भाषाएँ सीखनी हें; केवल एक या दो भाषाओ्रों से काम नहीं चलता है । इस प्रइन पर बहुत 
बड़े अनुपात में व्यर्थ ही विरोध उठाया जाता है । भाषाएं सीख कर हम क्या करना चाहते 
हैं ? अतिरिक्त भाषाओं के ज्ञानाज॑न का क्‍या उपयोग होगा ? अन्य भाषाओं का सीखना 
एक बच्चे के लिए कितना भारी बोझ बनेगा ? ये प्रश्न वेज्ञानिक रीति से नहीं सुलभाए 
गए है । नाना प्रकार के मत्त प्रकट किए जाते हैँ और प्रमाणस्वरूप आप्त-वाक्‍्य 
उद्धृत किए जाते हैं, जबकि हमारे नीतिनिर्धाता स्वयं वस्तुस्थिति से भ्रनभिन्ञ हें । यह 
एक चुनौती हैं जिसे भाषाविज्ञान को स्वीकार करना चाहिए और वैज्ञानिक पर्यवेक्षण से 
ऐसी समस्याग्रों का समाधान निकालना चाहिए । यह एक विज्ञान और संख्याशास्त्र का 
यूग है । जीवन बहुत थोड़ा है और हमें पू्वे और पद्चिचम के प्रगतिशील राष्ट्रों के समकक्ष 
भ्राने के लिए बड़ा संघपं करना है । परन्तु चूंकि समस्त प्रगति मूलतः भाषा और सभी 
स्तरों के विचारों को उसके द्वारा श्रश्निव्यक्त करने की ग्रन्त:शक्ति के साथ जड़ी है, 
ग्रतएव हम भाषावैज्ञानिकों का इस नवीन विकास में बहुत न्यायपूर्ण स्थान है; यदि 
हम अपनी कला को उपयोग में लाएँ और अपने विज्ञान का प्रयोग, अ्सन्तुलन अथवा 
भावतिरेक से अछते रह कर, देश की सामान्य भलाई में करें । 


में अपने सामने विकास का खूला क्षेत्र पा रहा हूँ । डा० देशमुख ने विश्वविद्यालयों में 
अ्रन्य विषयों के साथ सामञ्जस्य रखते हुए समन्वित रूप में भाषाविज्ञान के विकास के पक्ष 
में बड़ी दृढ़ता से विचार प्रकट किए हें । विश्वविद्यालयों के उपकुलपतियों ने इस बात को 
स्वीकार किया है कि भाषा की अध्ययनप्रणाली का नवीकरण कर तथा भाषाविभागों को 
भाषाविज्ञान एवं भाषा-शिक्षण में योग्य भाषावेज्ञानिकों से साधन-सम्पन्न कर, भाषाविज्ञान 
को उचित स्थान प्रदान किया जाए। “लिग्विस्टिक सोसाइटी आफ इण्डिया' द्वारा नियुक्त 
समिति ज्ञीघ्र ही योजनापत्र तैयार करेगी । भाषा की शिक्षणपद्धतियों में भी भाषाविज्ञान 
का व्यवहार किया जाएगा और इस प्रकार की प्रथम शिक्षणसंस्था इंगलिश-शिक्षण-विद्यापी 5 
होगी जो शीघ्र केन्द्रीय शिक्षा मंत्रालय, फोई फाउन्डेशन और ब्रिटिश काउन्सिल के 
सामूहिक उत्तरदायित्व में हैदराबाद में स्थापित की जाएगी । में इस से भी आगे भाषण- 
सुधार में, या जंसा कहा जाता है, भाषणरोग-भंपषज्य में भाषाविज्ञान के प्रयोग की आशा 
लगा रहा हूँ । आगामी दस वर्षों के भीतर ही प्रत्येक विश्वविद्यालय कम से कम भाषा- 
विज्ञान का एक बहु-विभाग-संलग्न किन्तु पृथक्‌ सत्ता वाला पत्रीय-विभाग अवश्य खोल 
देगा श्रौर वे सब सहयोगपूर्वक ग्रीष्मकालीन स्कूल अथवा भारत के नए भाषावैज्ञानिक 
सर्वेक्षण योजनाओं का पोषण करेंगे । मुझे यह दृष्टिगोचर हो रहा है कि इस विषय में 
ग्रधिक साहस रखने वाले कतिपय विश्वविद्यालय व्यावहारिक भाषाविज्ञान के विदिष्ट 
विभाग खोलेंगे । 


इस नए विकास में में लिग्विस्टिक सोसाइटी श्राफ़ इण्डिया” के योग को, तथा उस 
से सम्बद्ध कमंठ कार्थकर्त्ाओ्ओों से चालित अनेक स्थानीय भाषाविज्ञान-केन्द्रों के योग को---एक 
प्रबल योग को--पह ले से देख रहा हूँ । मुर्भे हषं है कि कुछ सीमा तक भारत में इस नये 
विकास से में सम्बद्ध हूं--इस नए विकास से जिसे प्रारम्भ करने का मेरे विद्यापीठ को श्रेय 
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है और जिसमें भारत के सभी प्रमुख भाषावैज्ञानिकों ने किसी न किसी रूप में सहयोग 
प्रदान किया है । में उस दिन की--कुंछ सन्तुष्टि और कुछ प्रसन्नता से --आशा में हूँ जब 
कि पिछले पांच (१६५३-५८) वर्षों से डेक्कन कालेज द्वारा गृहीत उत्तरदायित्व भारत 
के विश्वविद्यालयों द्वारा ग्रहण किया जाएगा तथा विश्वविद्यालयीय शिक्षण में भाषाविज्ञान 
एक केन्द्रीय विषय के रूप में प्रतिष्ठित होगा । 

मेंने आपके सम्मुख अ्रपने भाषण का प्रारम्भ भारत के महान्‌ आचार्यों, विशेषतः 
उन सबके सम्राट पाणिनि, के उल्लेख से किया था। में अपने भाषण की समाप्ति भी 
उसी प्रकार करना चाहूँगा । आज २४ शताब्दी से ग्रधिक का समय व्यतीत हो चुका है, जब 
मानव-ज्ञान-क्षेत्र मे अभी तक श्रदृप्ट अत्यन्त विचक्षण कृति पाणिनि ने प्रदान की तथा 
अपने समय की बोली जाने वाली भाषा का सर्वाधिक पूर्ण विवरण प्रस्तुत किया । हमें कम 
से कम भाषाविज्ञान में, जो विश्व के लिए भारत की देन है, यह आशा करनी चाहिए कि 
सिद्धान्त और प्रयोग दोनों रूप में हम पुनः प्रामुख्य प्राप्त कर लें और हममें इन उपलब्धियों 
को विभूषित करने के लिए पाणिनि के श्रेष्ठ उत्तराधिकारी का झ्राविर्भाव हो । उस महान 
घटना के लिए अन्ततः रंगमच बन रहा है और ईश्वर करे हममें से कुछ उस दिन को 
देखने के लिए जीवित रहें | श्रोम्‌ शान्ति: । 


श्री परशुराम चतुर्वेदी 


आजीवकों का नियतिवादी सम्प्रदाय 


“ग्राजीवक” शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में सभी विद्वान लेखक एक ही मत व्यक्त 
करते हुए नहीं दीख पड़ते । बुर्नों ( 8प्रात्रार्णा )को इसका मूल रूप “भ्रजीव” शब्द जान 
पड़ा है जिसका अर्थ “किसी जीविका का अ्रभाव” हो सकता है और इस आधार पर उन्होंने 
भ्राजीवक उस व्यक्ति को बतलाया है जो दूसरों के दान पर निर्भर रहता हो । किन्तु लासेन 
([,95507 ) ने भी, प्राय: इसी व्युत्पत्ति के अनुसार, आजीवक उस संनन्‍्यासी को कहा है 
जो किसो प्राणी का मांस नहीं खाया करता । इस प्रकार स्पष्ट है कि ये लोग "जीव 
शब्द के पहले “प्र” उपसगग लगाकर उसकी वृद्धि कर देते हैं सौर इस बात की श्रोर ध्यान नहीं 
देते कि उस शब्द का एक पर्याय “जीवक” भी हुआझा करता है ।' इसके विपरीत होनेंले 
(र०0८०४।८५) “अश्राजीवक' छब्द को “आजीव से ही सिद्ध करते हें जिसका अर्थ वे कोई 
भी ऐसी जीवन-पद्धति व जीविका ठहराते हैं जो न केवल किसी गृहस्थ की, अपितु किसी 
धामिक साधु की भी हो सकतो है श्र इसी कारण, श्राजीवक होना भी उनके अनुसार 
ठीक उसके उपयुक्त श्राचरण करने की शोर ही संकेत करता है। इस मत के प्रमाण में 
वे इस बात की ओर भी हमारा ध्यान दिलाते हें कि आजीवक गोशाल तथा उसके अनु- 
यायियों को लोग “व्यवसायी” वा “पेशेवर” भी कहा करते थे। परन्तु इतिहास से 
पता चलता है कि “आजीवक” दब्द के श्रथं की व्यापकता पहले केवल गोशाल और उनके 
अनुयायियों को ही उपाधि तक सीमित नहीं थी । इसके सिवाय “पण्डर-जातक” की कथा 
से प्रकट होता है कि एक बार पांच सौ व्यापारी नौका लेकर समुद्र में उतरे, किन्तु सातवें 
दिन तक भी उन्हें कोई किनारा नहीं मिला । उनकी नौकाएँ टूट गई और एक को छोड़कर 
अन्य सभी व्यापारी मच्छों के पेट में जा पहुंचे और वह भी एक हवा के वेग से किसी 
क रम्बिय-पत्तन पर जा लगी । उसके पास कोई वस्त्रादि भी नहीं थे, इसलिए वह उस पत्तन 
में नंगा ही भिक्षा मांगने लगा श्रौर वहां के लोगों ने उसे अल्पेच्छ श्रमण समझ उसका 
सत्कार किया। अ्तएव, उसने सोचा कि नंगा रहना ही भला “मेरी जीविका का एक अ्रच्छा 
साधन मिल गया है” शौर तदनुसार उसने किसी से वस्त्र लेना भ्रस्वीकार भी कर दिया। 


जि 











१. डा० ए० एल० बशम “हिस्द्री ऐंड डाक्ट्रिस्स श्राफ दि श्राजीवकाज़” (लूजक ऐंड 
कंपनी, लिमिटेड, लंडन, सन्‌ १६५१) पृ० १०१। 
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फिर तो उसकी प्रतिष्ठा वहां पर और भी अधिक बढ़ गई भर वह “करम्बिय अचेल' 
के नाम से प्रसिद्ध हो गया।' उस व्यक्ति ने “मंरी जीविका का साधन मिल गया ' वाक्य 
को “लड्ढों में जीविकोपायो” रूप में प्रकट किया था जिस कारण इसे भी उपर्युक्त मत के 
समथंन में हं। उद्धत किया जाता है । 


एक श्रन्य मत इस आ्राशय का भी दीख पड़ता है कि “आजीवक' शब्द का “आजीव 
संभवत: “यावज्जीवम्‌”? ग्र्यात्‌ “जीवन भर” का बोधक है और इसके प्रमाण में भी बौद्ध 
ग्रंथ “दीघ॑ निकाय” की एक कया कही जाती है जिसके अनुसार भगवान बुद्ध को वेशाली 
में एक ऐसा भिक्ष्‌ु मिला था जो सात “ग्राजन्म ब्रतों” का पालन करता था । उस्तका नाम 
कंडर मासुक था और उसका पहला ब्रत इस प्रकार का था “यावज्जीवं अचेलको श्रस्सं, 
नवत्यं परिहहेय॑ अर्थात्‌ “जत्र तक जीऊंगा कोई वस्त्र नहीं पहनूंगा नग्न रहा करूंगा । 
परन्तु स्पष्ट है कि कंडर मधुक को यहां पर “अचल” (वस्त्रहीन) मात्र कहा गया है, उसे 
आजीवक भी नहीं बतलाया गया है जिसके, नग्न बनकर रहने के अतिरिक्त, अन्य लक्षण 
भी हो सकते हूँ । फिर भी, इस कथा में आये हुए “यावज्जोवम्‌” शब्द से संकेत पाकर, 
डा० बशम ने “आजीवक' को “आजीवात्‌ ' जसे किसी शब्द के आधार पर सिद्ध करना 
कद्दी श्रधिक उचित हो सकता है जिसकी ओर सबसे पहले हमारा ध्यान डा० केने ने 
दिलाया था । “आर” उपसमगं का प्राय: “तक” वा “तब तक'' ज॑ंसा कोई सीमा वा अवधि 
का सूचक अ्रथे होता है जिस कारण, उसके “जीव” के पहले आरा जाने से, जीवन पर्यत 
का अभिप्राय असंभव नहीं है । डा० बशम ने इस संबंध में “आ्राश्वलायन श्रौत सूत्र” 
(३-१४) में आये हुए “यावज्जीविक शब्द को भी उद्धुत किया है और कहा है कि न 
केवल वे सूत्र श्रत्यंत प्राचीन हें और वे गोशाल के पहले के भी हो सकते हैं, अ्रपितु, यहाँ 
पर यह भी उल्लेखनीय है कि, वहां पर भी उस शब्द का प्रयोग तपश्चर्या के लिए लिये 
गए ब्रत की भ्रवधि के ही निमित्त हुआ है । इसके सिवाय उन्होंने इसी शब्द के प्राकृत रूप 
“जावज्जीवाए”' के प्रयोग का जन ग्रंथ “भगवती सूत्र (३-१३३) में भी होना बतलाया 
है। अभ्रतएव, उन्होंने यह परिणाम भी निकाला है कि “यह किसी प्रकार असंभव नहीं कि 
“ग्राजीवक” शब्द का भी अभिप्राय, इसका प्रयोग करने वाले किसी धामिक वर्ग के लिए, 
वसा ही हो सकता है भौर इससे प्रकट होता है कि मक्खलि गोशाल के गनुयायियों तथा 
भ्रन्य प्रकार के श्राजीवकों ने भी इसका प्रयोग, अपने ब्रतों के आजीवन व्यापी होने के 
कारण, किया था । यह संभवतः उन ब्रतों से भिन्‍नता सिद्ध करने के लिए भी हो सकता 
था जो बौद्ध संघों के भ्रंतगंत केवल अल्पकालिक मात्र ही हुआ करते थे। डा० बशम का 
यह मत, कदाचित्‌' उन सभी मतों से अधिक समीचीन सिद्ध किया जा सके जिनकी चर्चा 
पहले की गई है, किन्तु फिर भी इसे हम अभी सर्व सम्मत नहीं कह सकते । 


डा० राधाकुमुद मुकर्जी ने सन्‌ ६१५० ई० पू० से लेकर सन्‌ ३२५ ई० पूृ० तक 
के उत्तरी भारत की धामिक दशा का वर्णन करते हुए “अ्रंगृत्तर निकाय” के भ्राधार पर, 
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१. पण्डर जातक (५१८) “हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग” (भा० ५) पृ० १६३। 
२. “हिस्द्री आफ दि आ्राजीवकाज़”, पृ० १०३ । 
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बतलाया है कि उस यूग में भिक्षग्नों के अनेक संप्रदाय थे और, उनमें से बोद्धों से इतर 
ऐसे वर्गो में से, उन्होंने १० संप्रदायों के नाम लिये हैँ जिनमें से पहला “झ्राजीविक” कहा 
गया है तथा इसके अ्रनुयाथियों के लिए बतलाथा गया है कि वे“नंगे रहा करते थे ग्रौर 
श्राहार-वृत्ति के संबंध में अत्यन्त कठोर नियमों का पालन करते थे इसी प्रकार “'दीघ 
निकाय” के “सामञ्ज सुप्त” से भी पता चलता है कि जिस समय भगवान्‌ गौतम बुद्ध 
मगध की राजधानी राजगह में वास कर रहे थे उन दिनों राजा अजातशत्रु ने अपने लिए 
ग्राध्यात्मिक पथ-प्रदर्शन की ग्रावश्यकता का अनुभव किया और, इसके लिए, उसके ६ 
मंत्रियों ने क्रश: ऐसे ६ धामिक नेताओ्नरों के नाम लिये जो उसका संदेह दूर कर सकते 
थे। ये ५ धर्म प्रचारक विचार-स्वातंत्रय के प्रेमी थे और इनके नाम क्रमश: प्रणकुस्सप, 
मक्खलि गोशाल, ग्रजित केस कम्बलि, पकुध कच्चायन, संजय बेलढिठपुत्र एवं निगगंढ नात- 
पुत्र थे तथा इनके लिए यह भी समझा जाता था कि ये किसी न किसी पंथ के प्रसिद्ध 
संस्थापक हैं, “साध सम्मतों ”” (संत) है तथा बहुत दिनों से प्रत्नजित एवं वृद्ध भी हैं । 
डा० बशम का अनुमान है कि इन छहों में से प्रण कस्सप, मक्खलि गोद्याल एवं पकुध का 
संबंध श्राजीवक मत के साथ रहा हो सकता है और इसे उन्होंने सिद्ध करने की भी चेष्टा 
की है' “सामञ>ज फल सुत्त ” के उल्लेखों से यह भी पता चलता है राजा अजातशत्रु ने 
इन नामों को सुन कर मौन ग्रहण कर लिया और जीवक के आग्रह पर उसने भगवान्‌ ब॒द्ध 
से भेंट की । वास्तव में बीद्ध ग्रन्थों एवं जैन ग्रन्थों के भो अंतर्गत ग्राजीवकों की किसी 
प्रतिष्ठा वा सम्मान की दुष्टि से नहीं देखा गया है और उनकी तीज श्रालोचना तक भी की 
गई है। इसके सिवाय संस्कृत के कुछ पुराने ग्रन्थों से भी प्रकट होता है कि इनके विषय में, 
कदाचित्‌, सवंसाधारण की धारणा बहुत पीछे तक भी श्रच्छी नहीं रही होगी । कौटिल्य 
के प्रसिद्ध ग्रन्थ “अरथंशास्त्र” में आता है कि “जो गृहस्थ देवपितरों के कुत्यों के उपलक्ष में 
शाक्‍यों (बौद्ध), श्राजीवकों आ्रादि नीच प्रब्नजितों को खिलाता है उसे १००पण दंड देना 
होगा,, । इसी प्रकार “वायु पुराण” के अंतर्गत भी “आजीवों” को “अधामिक कहा 
गया है तथा कुमार दास की प्रसिद्ध रचना “जानकी हरण” में भी ग्राता है कि सीता 
ने रावण को, अपनी ओर आते समय, किसी “दंभ आजीवक, उत्तुंग जटाधारी तथा मस्करी 
के रूप में देखा | परन्तु, इस प्रकार के अनेक अ्रवतरणों के भी आ्राधार पर, अ्रभी तक 
यह निश्चित रूप से बतलाना संभव नहीं कि झाजीवक संप्रदाय का आरंभ वस्तुत: किस 
काल में एवं किसके द्वारा हुआ था तथा किस समय से उसके अनुयाधियों को बुरा-भला 
कहा जाने लगा। 
१. डा० राधाकुमुद मुकर्जी: “हिन्दू सम्यता” (राजकमल प्रकाशन, दिल्‍ली, सन्‌ १९५४५) 
पृ० २१५ ॥। 
२. “हिस्द्री आफ़ दि भ्राजीवकाज़”', प० १७, २३५, ८० --१, ई० । 
३. “शाक्याजीवकादीन्‌ वृषल प्रन्नजितान्‌ देवपित कार्येष भोजयतः सत्यो दण्डल:” 
(३०२०) । 
४. “अ्रधामिका जनाते वे आजीवा विहिता: सुरै:” (६९-२८५) । 
५. “दम्भ ग्राजीविक मुतृंग जटामण्डित मस्तक कड्विन्मस्करिणं सीता ददर्श आश्रम 
मागतम्‌? (१०-७६) । 
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इतना स्वीकार कर लेने में कदाचित्‌ कोई भी आपत्ति नहीं की जा सके कि 
भ्राजीवक संप्रदाय भगवान बुद्ध एवं महावीर के समय अ्रवश्य विद्यमान था। यह उन 
परिक्राजकों का एक विशिष्ट वर्ग था जिनकी रहन-सहन एवं क्रिया-कलापादि का रूप उस 
समय प्रचलित श्रन्य संप्रदायों से बहुत कुछ भिन्‍न था और जिनके मतवाद से भी दूसरों का 
कोई मेल न था । यही कारण है कि बौड़ों, ब्राह्मणों एवं ज॑नों के ग्रन्थों में उन्हें अधिकतर 
नीच, विधर्मी एवं हेय तक ठहराने के प्रयत्न किये गये हें श्लौर उनकी हंसी तक भी उड़ाई 
गई है । ऐसे कई परिक्नाजकों ने अपने-अपने अनयायियों को संगठित करके कुछ संघों की 
भी स्थापना कर दी थी जिनमें श्रापस में बहुत मतभेद नहीं था। उस समय मगध की भ्रोर 
ऐसे कुछ ब्रात्यों का भी एक वर्ग था जो प्रचलित अआ्रायंधमं के विरुद्ध मत रखते थे श्रौर 
जिनमें विचार-स्वातंत्र्य की भावना भी बहुत प्रबल थी। वे भी अधिकतर भ्रमणशील हुग्ना 
करते थे श्रौर यज्ञादि कृत्यों का घोर विरोध करते तथा स्वकल्पित विविध साधनाओ्रों में 
निरत रहा करते थे । उनका प्रमुख केन्द्र मगध का प्रदेश था जहां विरोचित लोक-गीतों के 
गाते फिरने वाले “मागधों” की भी कमी नहीं थी और कुछ लोगों का श्रनुमान है कि 
ग्राजीवक संप्रदाय का प्रचारक मक्‍्खलि गोशाल पहले एक “मंख” था जिस दब्द को 
हेमचंद ने, “अभिधान चितामणि” की टीका लिखते समय, उक्त “मागध”” छाब्द का 
समानाथे सिद्ध करने की भी चेष्टा की है ।' जैन धर्म के ग्रन्थ भगवती सूत्र (१५-५४०) 
से पता चला है कि भगवान्‌ महावीर के अपने अ्रनुयायी इन्दभूइ गोयम को बतलाया था 
कि “मेखलियृत्त” का पिता मेखलि नाम का था और उसकी माता भटद्दा कहलाती थी तथा, 
अ्रभयदेव के अनुसार, मंख उस परिब्राजक को कहते थे “जो अ्रपने हाथ में कोई चित्र- 
फलक लिये फिरता था । अ्रतएव यह असंभव नहीं कि “मंख” शब्द द्वारा सूचित किया 
जाने वाला व्यक्ति धामिक चित्रों का प्रदर्शन किया करता था तथा धामिक गीतों का 
गान करता भी फिरा करता था । प्राचीन भारत में इस प्रकार के व्यक्तियों के होने का 
एक संकेत विशाखदत्त की प्रसिद्ध रचना “म॒द्राराक्षस”' में भी मिलता है जहाँ बतलाया गया 
है कि किस प्रकार कोई गुप्तचर प्रच्छन्नवेश में, श्रपने हाथ में एक “यमपट्ट! लिये 
हुए द्वार-द्वार घमा करता था श्रौर यमचित्र प्रदर्शित कर घामिक गीत भीगाता था । 
डा० बशम ने इस प्रकार के छिटपुट उल्लेखों के आधार पर यह परिणाम 
निकाला है कि आजीविक मत के नियतिवाद का प्रचार सर्वेप्रथम संभवत: मगध प्रदेश की 
ही किसी बोली में हुआ होगा और उसके प्रमुख आचार्यों में मक्खलि गोशाल, पूरण 
कस्सप तथा पकुध कच्चायन के नाम लिये जा सकते हें ।' 


(२) 
मक्खलि गोशाल को प्राय: सभी लोगों ने ग्राजीवक संप्रदाय का सर्वेश्रेष्ठ प्रचारक 
माना है। “मवखलि गोशाल'” नाम केवल पालि ग्रंथों में मिलता है। बौद्ध धर्म के ही 
संस्कृत ग्रंन्‍्थों में यह शब्द “मस्करिन गोशाल” के रूप में पाया जाता है। श्रथवा 
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१. “अ्रभिधान चितामणि”_ (५-७९५) । 
२. “हिस्ट्री आफ दि आजीवकाज़ पृ० ३५। 
३. वही, पृ० २६। 
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“महावस्तु” जैसे कतिपय ग्रंथों में “गोशालिका पुत्र” भ्रथवा “गोशालि पुत्र तक हो जाता 
है फिर इसी नाम का एक रूप जैन ग्रंथों के अंतर्गत “गोशाल मंखलि पुत्र” होकर 
दीख पड़ता है और तमिल भाषा की रचनाओ्रों में इसका एक अन्य रूप “मड़कलि' भी 
मिलता है इसी प्रकार, “महाभारत” के “शान्ति पव” में आये हुए “मंकि” शब्द को 
भी यदि इसी शोर सूचित करता हुआ मान लिया जाय तो, वह इसका एक और भी नया 
रूप हो सकता है । इसके सिवाय बुद्धघोष ने अपनी “सामञठ्ज फल सुत्त” की टीका में किसी 
एक घटना का भी उल्लेख किया है और बतलाया है कि गोशाल एक दास था और जब वह 
एक तेल का बत्तंन लिये हुए कीचड़ से होकर जा रहा था उसके मालिक ने उसे डांट कर 
कहा “अरे भाई, गिर न पड़ना” (तात, मा खल, इति) । परन्तु गोशाल अपने को संभाल न 
सका और, उसके फिसल कर तेल गिरा देने पर, उसके मालिक ने दौड़ कर उसका बस्त्र 
पकड़ लिया जो, इसी कारण, खुल गया । फलत: गोशाल अभ्रपनी जान बचा कर नंगा ही 
भाग खड़ा हुआ शौर उक्त “माखल इति' के ग्राधार पर उसका नाम ही “मक्खलि” पड़ 
गया । परन्तु यह घटना कोरी कल्पना मात्र ही जान पड़ती है और यह, प्रत्यक्षत:, 
“मक्‍्खलि गोशाल” नाम के आधार पर ही गढ़ी गई प्रतीत होती है। होनले का भ्रनुमान 
है कि “मक़्खलि'” शब्द किसी व्यक्ति के नाम का सूचक न होकर, वस्तुत: वर्गवाचक 
हो सकता है श्रौर वह मूलतः, साधुओं के “मंखलि'” अथवा “मस्करिन” शब्द का एक 
रूपांतर होगा । पाणिनि ने “मस्करिन” शब्द का प्रयोग किसी ऐसे साधु के लिए किया 
है जो बांस का एक दंड लिये रहा करता था । इस बात का समर्थन “तित्तिर जातक” 
में आये हुए एक प्रसंग से भी होता है जहां पर (संभवतः किसी झ्राजीवक परिब्राजक के ही 
विषय में) उसका “बेत्ता चारों सकुं पथोषि चिण्णों” होना बतलाया गया है। यहाँ पर 
“बेत्त” शब्द का ग्रथं बाँस किया गया है और, इस' प्रकार, उस वाक्य का अर्थ “बांस का 
दंड लेकर जंगल में घूमने वाला” “समझ लिया गया है । इस प्रकार, यदि यह ठीक हो तो 
“मस्करिन”” वा “मक्खलि” श्रथवा मंखलि शब्द गोशाल की एक उपाधि के रूप में प्रयकत 
होता था और वही पीछे उसके मुख्य नाम का बोधक बन गया । यों तो बौद्ध एवं जैन 
ग्रंथों में उसे कभी-कभी “तीर्थ कर”, “जिन”, “भ्रहंत्त', और “'केवलिन ' भी कहा गया 
मिलता है तथा तमिल में मड़कलि के लिए किसी “ग्राप्तण” शब्द का भी प्रयोग हुआ्ना है 
(जो, कदाचित्‌, उसके आप्त पुरुष होने का भी सूचक हो) किन्तु, साधारणत: वह बराबर 
“मक्‍खलि  कहला कर ही प्रसिद्ध रहा । 

मकक्‍्खलि के साथ प्राय: पाये जाने वाले “गोशाल' शब्द के लिए भी कहा जाता 
है कि उसका प्रयोग साभिप्राय किया गया है । “भगवती-सूत्र” में किये गये उल्लेखों से 
जान पड़ता है कि जिस समय मक्खलि की माता भदहां गर्भवती थी उस समय वह भ्रपने पति 
मंखलि के साथ किसी “सरवण'” ग्राम में गई । वहां पर कोई गोबहुल नाम का धनी गृहस्थ 
रहा करता था जिसकी गोशाला में मंखलि ने भद्दा और अपने सब सामान को कुछ समय 
के लिए छोड़कर कोई स्थान ढूंढना निश्चित किया । परन्तु बहुत प्रयत्त करने पर भी जब 
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री 


उसे उस ग्राम के भीतर कोई दूसरा अभ्रधिक उपयुक्त स्थान नहीं मिल सका तो वे दोनों पति- 
पत्नी उस गोशाले के ही किसी कोने में ठहर गए । तत्पशचात्‌ भद्दा के गर्भ से वहीं पर 
शिश्‌ मवखलि का जन्म हुआ श्र उसके माता पिता उसे, जन्म स्थान के नाम पर ही 
“गोशाल' कहने लग गए । इस प्रसंग की प्रमाणिकता में संदेह किया जा सकता है और 
यह भी कहा जा सकता है कि “गोशाल" दाब्द के आधार पर ही इसकी कल्पना कर ली गई 
होगी, कितु हम इसे सोलहों आने अ्रसत्य भी नहीं कह सकते । “बाइबिल” वाले सेंट ल्यूक- 
रचित वृतान्त से भी जान पड़ता है कि ईशु रब्रीस्ट का जन्म लगभग ऐसी ही स्थिति में 
हुआ था । डा० बशम ने तो उक्त सर वण ग्राम के नाम पर भी विचार किया है और 
उनका कहना है कि यह शब्द “शरवन” का रूपांतर मात्र है जिसका अर्थ “सर वा सरपत 
वा सरकंडा नाम की घास की भाड़ी किया जा सकता है । अग्रतएवं, उनका यह अनुमान है 
कि वस्तुतः सरवण” नाम का कोई ग्राम न होगा और मक्खलि के “सरवण” या 
“शरवन' में उत्पन्न होने की कथा आजीवकों ने, पीछे, स्वामी कारतिकेय की जन्म 
कथा के ग्राधार पर, गढ़ ली होगी क्‍यों कि सर वा सरपत की घास में उत्पन्न होने के 
कारण उस वीर देव सेनानी को भी कभी कभी “शरवनभव' वा “शर वनोज्भ व कहा जाता 
है ।) तथ्य जो भी रहा हो, “भगवती सूत्र” से यह भी पता चलता है कि गोशाल, अपने 
प्रारम्भिक जीवन में, मंख की जीविका करते थे और श्रपने हाथ में चित्रपट लिये रहते थे। 
जब भगवान्‌ महावीर “रायगिह” (राजगृह) के निकटवर्ती नालंद के किसी जोलाहे के 
घर (तंतुवायसाला) में कुछ दिनों के लिए ठहरे हुए थे उप समय गोशाल भी वहां पहुँच 
गए, ये वहीं पर ठहर भी गये और, जब, एक मास का उपवास ब्रत समाप्त कर के, 
भगवान महावीर रायगिह (राजगृह) में भिक्षार्थ गये तो, वहां के नागरिकों ने उनका बड़ा 
स्वागत किया और उन पर पुष्प वर्षा भी की गई जिसे सुनकर गोशाल बहुत प्रभावित हुए 
और उनके लौटने पर इन्होंने उनकी प्रदक्षिणा कर के उनका शिष्य भी होना चाहा । परन्तु 
जब भगवान महावीर ने इनकी प्रार्थना की ओर कोई ध्यान नहीं दिया और उनकी प्रतिष्ठा 
भी उत्तरोत्तर बढ़ती चली गई तो ये उनकी ओर और भी अधिक आक्ृष्ट हुए और जब 
वे उस स्थान को छोड़कर थअन्यत्र चले गए, और उनसे इनकी भेंट न हो सकी तो इन्होंने 
अपने सभी वस्त्र, बतंन, जूते और चित्रपट ब्राह्मणों को दे डाला । अपने सिर एवं दाढ़ी के 
बाल मूड़ा लिये और वहां से चल कर, कोल्लाग स्थान के बाहर पणीय भूमि में इन्होंने 
उनसे भेंट की और वहां पर इन्होंने उन्हें राजी भी कर लिया । तबसे ये बराबर उन्हीं के 
साथ ५ बर्षों तक सवंत्र शिष्यवत्‌ घमते रहे श्रौर उनके गश्ननेक चमत्कारिक कार्यों द्वारा 
ग्रधिकाधिक प्रभावित होते हुए भी चले गए । 
जिनदास नाम के किसी जन लेखक ने, “ग्रावश्यक सूत्र” की चूर्णी के अंतग्गंत, 
गोशाल एवं महावीर की भ्रमण-यात्राओ्नों के विषय में कुछ विस्तार के साथ वर्णन किया है। 
उन्होंने वहाँ पर बतलाया है कि किस प्रकार भगवान्‌ महावीर के, इनसे किये गये, बहुत 
से कथन भविष्य में ठीक सिद्ध होते चले गए जिस पर इन्हें अत्यन्त आइचये हुआ । इसके 
साथ ही मक्ख॒ली को बराबर इस ब त का भी अनुभव होता चला गया कि जहां भगवान 
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महावीर की अलौकिक शक्तियों का परिचय मिलता जा रहा है तथा जहां उनका स्वागत 
सत्कार भी एक महान्‌ पुरुष एवं धर्म प्रचारक के रूप में हो रहा है वहाँ स्वयं इन्हें लोग न 
केवल साधारण कोटि का समभते हे, प्रत्युत अपमानित भी कर देते हैँ जिन दास ने श्रनेक 
ऐसे प्रसंगों की भी चर्चा की है जिनमें लोगों ने मक्खलि को न केवल तिरस्कार की दृष्टि से 
देखा, अपितु इन्हें कभी-कभी मार-पीट भी दिया। इसी सम्बन्ध में कहा गया है कि एक बार 
जब ये दोनों 'बंशाली' की श्रोर जा रहें थे तो मक्खलि ने भगवान महावीर से बिगड़ कर 
कहा कि जब मेरे ऊपर कभी दुष्ट लोग आक्रमण कर देते हैँ तो तुम क्‍यों नहीं मेरी 
सहायता किया करते ? झ्ौर जब उन्होंने कोई सन्‍्तोप जनक उत्तर नहीं दिया तो इन्होंने 
उनका साथ भी छोड़ दिया । परन्तु जब अकेले घूमते समय इन्हें ५०० डाकुओं ने घेरा 
और इन्हें उन्होंने तंग भी किया तो इन्होंने फिर लौटकर भगवान महाबीर की शरण ली । 
फिर भी लोगों द्वारा किया जाने वाला इनके प्रति दुव्यंवहार कभी कम नहीं हुग्ना और 
ये बराबर कष्ट ही भेलते रहे । एक बार जय ये दोनों “पुरिमताल” में थे तो इन्होंने, 
उधर से जाती हुई बारात के दूल्हे श्रौर दुलहिन को देखकर, उनकी कुरूपता का उपहास 
किया जिससे चिढ़कर बरातियों ने इन्हें बहुत पीटा श्रौर फिर दूसरी बार, किसी गोभूमि 
नामक स्थान पर जब इन्होंने वहां के ग्वालों को ““म्लेच्छ” कह दिया तो उन्होंने भी 
इनकी खूब मरम्मत क!। “भगवती सूत्र” में कहा गया है कि स्त्रयं भगवान महावीर 
ने ही अपने शिष्य इन्दभूई को यह बतलाया कि मक्खलि और उनसे, किस कारण पार्थक्य 
हुआ था । उन्होंने कहा कि जब ये दोनों बिहार को छोड़ कर कुम्मार गाम की ओर जा 
रहें थे तो मार्ग में इन्हें कोई तिल की हरी भरी झाड़ी मिली जिसे देखकर मक्खलि नें 
भगवान महावीर से पूछा “इस तिल की 'काड़ी के इन सातों फूलों का क्या होगा, कोई फल 
“भी लगेगा या नहीं ? ”! और, इस प्रकार, इन्होंने उनको भविष्य वाणी की परीक्षा करनी 
चाही और जब भगवान महाबीर ने बतलाया कि “भ्रभी यह भाड़ी श्लौर भी बढ़ेगी और 
सातों फलों के एक ही गुच्छे मे सात ढेढियाँ भी तेयार हो जायेंगी ।”” और मक्‍्खलि के 
उसे तोड़ ताड़ देने पर भी उसमें फिर नय॑ पौधे निकल आए तथा जंसा कहा गया था, 
वसा ही दृश्य देखने को मिला तो ये आश्चयं-चकित हो गए और पुनर्जेन्म वा जन्मान्तर 
की धारणा हो जाने पर उनका संग छोड़ देना चाहा। कहते हें कि एक दूसरे से पृथक्‌ 
होकर फिर ये दोनों सोलह वर्षों तक प्रचार करते फिरे, मक्खलि की प्रतिप्ठा बढ़ चली 
श्रीर इन्होंने श्रावस्ती में अपने अनेक अ्नुयाई भी बना लिए। 


( ३ ) 


मक्खिल गोशाल के व्यक्तिगत जीवन की प्रामाणिक बातें चाहें न भी मिल सकें 
और हमें उनके विषय में, केवल बौद्धों, जैनियों भ्रथवा श्रन्य विपक्षी दलों के ग्रन्थों में 
उपलब्ध निरी काल्पनिक एवं अपमानजनक बातों पर ही, संतोष क्यों न करना पड़े, इसमें 
संदेह नहीं कि श्राजीवक संप्रदाय के वे कदाचित्‌, सर्व श्रेष्ठ प्रचारक थे। कहते हैँ कि 
उन्होंने स्वयं भी अपने को प्रचलित “अश्रवसपिर्णी ” काल का चौबीसवां तीर्थंकर कहा था 
जिससे शअ्रनुमान होता है कि उस संप्रदाय के कुछ और भी बेता रह चुके होंगे “अंगृत्तर- 
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निकाय” के अ्रनुसार पूरण कस्सप ने मनुष्यों के छह वर्ग माने थे! जिनमें से सवंप्रथम को 
“परमसुक्क”” वा सबसे अधिक उज्जवल कहा था और ऐसे लोगों में भी उन्होंने केवल तीन 
के ही नाम लिये थे जो नंदवच्छ, किस संकिच्च एवं मक्‍्खलि गोशाल कहलाकर प्रसिद्ध 
हैं। परन्तु नंदवच्छ एवं किस संकिच्व के विषय में कुछ पता नहीं चलता । “सरभंग 
जातक” से विदित होता है कि बोधि सत्त्व ने एक बार सरभंग के रूप में भी जन्म लिया 
था। वे गोदावरी के तीर पर कटी बनाकर रहते थे और उनका एक शिष्य किस वच्छ था। 

यहां पर सरभंग के विषय में कुछ भी निश्चित ऐतिहासिक संकेत नहीं है और “किसवच्छ” 
शब्द भी “नंदवच्छ” एवं “किस संकिच्च के दो अंशों से बना हो सकता है । “थेरगाथा"' 
के अंतर्गत किसी तपस्वी सरभंग की चर्चा अवश्य मिलती है जो सरकंडों की कटी बनाकर 
रहा करते थे।' उपयू क्‍त “सरवण ” ग्राम तथा इस “सरकंडों” की कटी का कोई बाद- 
रायण-संबंध भले ही जुट जाय, किन्तु यहां किसी किसवच्छु का भी पता नहीं चलता । 
एक “संकिच्च”” नामक अन्य जातक से यह सूचित होता है कि उस नाम का भी कोई 
तपस्वी था जिसने, काशी नरेश के प्रइन करने पर, उससे नरक की यातनाओं के दृश्यों 
का वर्णन किया श्रौर इसी प्रसंग में उसने यह भी बतलाया कि दण्डकी नाम का कोई 
राजा, निर्दोष “वच्छ किस” की ग्रवमानना करने के कारण, सम्‌ल नष्ट हुआ था ।* इसी 
प्रकार “थेरगाथा ' के अंतर्गत भी किसी “संकिच्च ” परिव्राजज की कथा की झोर संकेत 
किया गया मिलता है जिसे जंगलों में रहना बहुत पसंद था ।" किन्तु इससे भी कोई सहा- 
यता नहीं मिलती । केवल इतना ही कहा जा सकता है कि उक्त प्रकार के नाम निरे 
नये नहीं हैं श्रोर न श्राजीवकों ने इन्हें गढ़ लिया होगा । हो सकता है कि इस नाम के 
धर्म प्रचारक रहे भी हों । यह असंभव नहीं कि एसे अनेक परिकब्राजकों से मक्खलि गोशाल 
को पूरी प्रेरणा मिली होगी तथा उनमें से कोई न कोई इनके पथ-प्रदर्शक भी रह चुके 
होंगे । मक्खलि गोशाल ने अपने जीवन के चौबीस वर्ष परिबत्राजक रूप में व्यतीत किये 
जिनमें छह वर्षों तक वे भगवान महावीर के ताथ रह और सोलह वर्षों तक श्रावस्ती की 


१. वास्तव में, झ्रलाजीवकों, तापसों एवं परिक्राजकों की, भ्रंतिम निष्ठा वा अभीष्ट आ्ादर्शा- 
नूसार, ६ कोटियां मानी जाती थीं जिसके नाम, ६ वर्षों वा रंगों के श्राधार पर, 
निश्चित किये गए थे और जिन्हें “कण्ह” (कृष्ण), नील, लोहित (रक्त वर्ण ), हलिद 
(हरिद्रावर्ण ), सुक्क (शुक्ल) एवं परमसुक्क (परमशुक्ल) कहते थे तथा जिन्हें हम, 
क्रमश: भ्रातुर, कुटीचक, वहुदक, हंस, परमहंस, एवं तुरीयातीत परमहंस भी कह सकते 
हँ---जो कोटियाँ उपनिषदों के आधार पर मानी जाती हें (दे० 8. 0. 9७: 
[एादा3 38 वटइटाफटव का छा पर णी फ्रेपतवग्वांडय बयात [ां- 
87 700 230-!) 
“सरभंग जातक (५२२) हिंदी साहित्य सम्मेलन (भा० ५), प० २१५। 
“थेरगाथा” (निपात ७ वर्ग २२) --महाबोधि सभा, सारनाथ, १६५५, प० १३७ । 
४. “संकिच्च जातक” (५३०), पृ० ३५२ (अरजं रजसा वच्छ॑ किसं भ्रवकिरिय 
दण्डकी ) । 
५. “थेरगाथा (नि० ११ वर्ग २६) पृ० १६१ । 
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किसी हालाहला नाम की कुंमारित के घर में निवास करते तथा आजीवक संप्रदाय 
के सिद्धान्तों की व्याख्या करते एवं प्रचार करते रहे। कुंभारों के प्रति उनके हृदय में 
पूरा स्नेह भाव रहा करता था। अपना प्रचार काय करते समय वे प्रायः लोक- 
कथाओं की सहायता लिया करते थे और उनकी कल्पना-शली भगवान बुद्ध की उपदेश- 
शैली से बहुत कुछ मिलती-जुलती थी। 

कहा जा चुका है कि पीछे भगवान महावीर तथा मक्खलि गोशाल में बहुत श्रनबन 
हो गई थी और मक्खलि गोशाल उन पर बहुत रुष्ट थे । अतएब, एक बार ये उनके 
यहां कोटठग चैत्य में, श्रपने बहुत से अनुयायियों के साथ गये और उनसे बिगड़ कर बोले 
कि में वह मक्खलि नहीं हूं जो कभी तुम्हारे साथ रहा, में उदाइ कुंडियायनी हुं और उनसे 
“नियति के नियमानुसार मेरा जन्मांतर हो गया है । यह बात पूरी व्याख्या और प्रमाणों 
के साथ कहने लग गए तथा भगवान महावीर को इन्होंने शाप तक दे दिया। वहाँ से 
लौटने के अनंतर ये फिर हालाहला के घर में रहते रहें, किन्तु, अन्त में, इन्हें जैसे कोई 
सन्निपात का रोग हो गया । ये कभी-कभी कोई आझाम की गृठली अपने हाथ में लेकर 
उसे मूटठी में दवाते थे, नशीली चीजें पीने लगते थे, लगातार गाते थे, नाचते थे और 
हालाहला के सामने शिर झुझा उसके अंगों पर कंभारों को मिट्टी वाला पानी छिड़कने 
लगते थे, मरने के पहले इन्होंने श्रपने अनुयाथियों से कहा था कि मेरे शव को सुगंधित 
पानी से नहलाकर उस पर चंदन लगाना, उसे श्रच्छ कपड़े पहनाना और जितने भी 
भ्राभूषण हों, उनसे भूषित कर देना । फिर अरथी पर उसे लंकर, एक सहस्न आदमियों 
के साथ, श्रावस्ती की गलियों में उसका जुजूस निकालना और घोषित करना कि 
भ्रवसरपिणी के चौबीसवें भ्रथवा अंतिम तीर्थंकर “जिन” गोशाल मंखलि पुत्र का देह/'न्त 
हो गया । यह कथन “भगवती सूत्र” में दिया गया है जिसके आगे यह भी लिखा है कि 
विक्षिप्त होने की सातवीं रात जब समाप्त हो रही थी औौर इन्हें संज्ञा हो गई तो इन्होंने 
इस प्रकार आदेश दिया --“मेरे बायें पर को तुम लोग किसी रस्सी से बांध देना, मेरे 
चेहरे पर तीन बार थूकना और मेरे शव को श्रावस्ती की गलियों में घसीट कर ले जाते 
समय घोषित करना कि मंखलि “जिन” न होकर एक महा ध्त रहा और केवल भगवान 
महावीर ही सच्चे “जिन” हैं ।' स्पष्ट है कि उक्त सभी बातें बनावटी होंगी । तथ्य केवल 
इतना हो सकता है कि मक्खलि अपने जीवन का श्रंत होने के पहले कुछ न कुछ विक्षिप्त 
हो गये थे । इनकी मुत्यु का सन्‌ ४८४ ई० पृ० में होना अनु पान किया गया है।' 

मक्खलि गोशाल के अनंतर उनके किसी प्रमुख शिष्य वा अनुयायी का नाम नहीं 
लिया जाता । परन्तु आजीवक संप्रदाय के प्रचारकों में ही प्रण कस्सप भी भिने जाते हैं । 
बौद्ध ग्रंथ संयृत्त निकाय” में प्रण कस्सय का नाम मक्‍्खलि गोशाल के साथ “मकक्‍खलि 
प्रणासे” करके ठीक उसके श्रनंतर ही आता है श्रोर “पकुध कौ कातियानों” तथा 
“निगंठो” के रूपों में दो अन्य घ्मं विरोधियों के नाम पृथकू-पथक आते हें जिससे भ्रनमान 
किया जा सकता है कि पूरण कस्सप, संभवत: मकक्‍्खलि के अनंतर तथा उन्हीं की परम्परा 


१. “भगवती सूत्र” (१५-५५४ श्र १५-५५५ | 
२. “हिस्ट्री आफ दि झ्राजीवकाज', पृ० ७४। 
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भी हुए होंगे। इतके सिवाय जैनों के तमिल ग्रंथ “नीलकेशी”' से प्रकट है कि नीलकेशी 
न धर्म में धर्मातरित हो गई थी और वह, रहस्यपूर्ण प्रश्नों का समाधान कराने के उद्ृश्य 
, एक शिक्षक से दसरे के यहां भ्रमण करती थी । इस सम्बन्ध में वह स्वयं भगवान बुद्ध 
के यहां गई थी गौर मौदगलायन के यहाँ गई थी जो दोनों बौद्ध धर्म के प्रचारक थे और 
हसी प्रकार, *ह सांप्य दर्शन के विद्वान पराशर तथा आ्आराजीवक संप्रदाय के श्राचाय प्रण 
के भी यहां गई थी और उनसे पृथक्‌-पृथक्‌ विचार विमर्श किया था। प्रण कस्सप को 
उसने आजीवकों के कुयकुट नगर वाले मठ का स्वामी कहा है और यह भी बतलाया है कि 
“भगवान प्रण अ्रपनी प्रतिभा में प्रतुननीय थे ।” नीलकेशी का उन्होंने स्वागत किया और 
कहा कि मड़कलि श्राजीवकों का भगवान है । इस प्रकार, यदि मड़कलि, वास्तव में, 
मक्खलि गाशाव को ही कहा गया है तो, वे तिःसंदेह उस संप्रदाय के सर्वोत्कष्ट महापुरुष 
थे और पूरण भी उनके अ्रन॑तर झा सकते थे। एक अन्य संस्कृत ग्रंथ “तक रहस्य 
दीपिका से (जो हरिभद्र के “घड्दशंन समृच्चय पर भाष्य के रूप में लिखी गई पुस्तक 
है) पता चलता है कि बौद्ध मतबाले जहां जगत को “विज्ञप्ति मात्रम्‌” श्रर्थात्‌ केवल 
विशुद्ध भावना मात्र समझते हैं वहां प्रण ने उसे “नियति जनितम्‌” भ्रर्थात्‌ नियति से 
उत्पन्न ठहराया है । परन्तु ब॒ुद्धघोष ने प्रण के भी विपय में लिखते समय कहा है कि वह 
दास था और, अपने स्वामी के घर में सौवां होने के कारण, उसे “पूर्ण” कह कर अभिहित 
किया गया था । उन्होंने यह भी बतला दिया है कि एक बार वह अपने स्वामी के घर 
से भाग गया और चोरों ने उसके सभी कपड़े चुरा लिये जिससे वह नंगा रहने लग 
गया ॥ ये बातें पूर्ण कस्सप को हेय ठहराने के लिए गढ़ी गई हो सकती हैं और इन्हें 
अधिक महत्व देव की कोई आ्रावश्यकता नहीं है। प्रण कस्सप, कदाचित्‌, मवखलि से श्रवस्था 
में कुछ बड़े थे, किन्तु इन्होंने उन्हें अपने से अधिक योग्य मान लिया था। इनका देहांत 
भी उनसे कुछ दिन पूवं, संभवतः सन्‌ ५०० अथवा सन्‌ ४६६ ई० पृ० में आत्महत्या 
से हुआ । 


न्‍्य! 45 या! 


पकध कच्चायन के लिए भी कहा जाता है कि आजीवक संप्रदाय के श्रभी तक 
ज्ञात प्रचारकों में उनका भी बहुत बड़ा हाथ रहा, किन्‍तु, उपलब्ध सामग्रियों के 
श्राधार पर, उनके व्यक्तिगत जीवन का परिचय उतना भी नहीं दिया जा सकता 
जितना पूरण कस्सप के लिए किया जा सकता है। बुद्ध घोष ने, श्रपनी 'सामड्जसुत्त 
वाली टीका के अंतर्गत इनके विषय में इतना ही कहा है कि ये अ्रपने को ठंडे पानी से 
बचाया करते थे और मल मूत्र विसजंन करने पर भी, ये तब तक नियमित स्नानादि 
नहीं करतें थे जब तक इन्हें गर्म जल व चावल का मांड नहीं मिल जाता था । 
बुद्धघोष का तो यह भी कहना है कि किसी पानी के सोते व नदी को न लांघने का 
इन्होंने त्रत ले रक्खा था और इसके लिये इन्होंने, प्रायश्चित्त के रूप में कोई बालू 
की मेंड भी बना रखी थी । यहां पर इतना अवश्य उल्लेखनीय है कि कुछ दक्षिणी 
ग्राजीवकों में यह प्रथा थी कि वें मांड वा कांजी का उपयोग भोजन के समय किया 
करते थ और, जेसा कि “तित्तिर जातक” में झाये हुए एक प्रसंग से भी सिद्ध 


कग-+> ला *+ *०५ 


१, “हिस्द्री आफ़ दि झ्राजीवकाज'--प० ८६। 
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होता है, वे किसी लाल चूर्ण का प्रयोग भी अपने घामिक कृत्यों के समय करते रहें होंगे । 
“तित्तिर जातक” वाली कथा में आये हुए व्याप्न के कथन से यद्यपि यह बात स्पष्ट नहीं 
होती, किन्तु उसकी टीका से इसका बहुत कुछ स्पष्टीकरण हो जाता है । जंसा इसके पहले 
भी कहा जा चुका है इनकी भी गणना उन ६ धर्माचार्यों में की गई है जो राजा श्रजात- 
वात्रु के समय “गणाचरियों” (संप्रदाय व धामिक वर्ग का आचाय॑), “तित्थकारों” 
(तीर्थंकर) “साधु सम्मतौ” (संतवत्‌ प्रतिष्ठित) एवं “चिर पब्वजितो” (चिरकालीन 
परिब्राजक) के रूपों में श्रद्धा की दृष्टि से देखे जाते थे । इन्हें, संस्कृत में रचित कतिपय 
बौद्ध ग्रंथों में, “ककध” भी कहा गया है जिस कारण डा० बरुआ,्ला का श्रनूमान है कि ये, 
संभवत: उन छह ऋषियों में है जिन्होंने पिप्लाद ऋषियों से प्रश्न किये थे।' “प्रश्नो- 
पनिषद्‌” में कथा आती है कि भरद्वाज पुत्र सुकेशा, शिवपुत्र सत्यकाम, गे गोत्रीय 
सौर्यायणी, कोसलदेशीय आश्वलायन, विदर्भनिवासी भागंव तथा कत्य ऋषि के प्रपौत्र 
कबन्धी-ये छहों ब्रह्म ऋषि एक बार पिप्पलाद ऋषि के यहां पहुँचे और उन्होंने 
इनसे कई महत्वपूर्ण प्रश्न किये । डा० बरुगप्ना ने उनमें से कबन्धी कात्यायन को ही ककृष ' 
कात्यायन मान लिया है वर्योकि इन दोनों शब्दों--“कबन्धी” एवं “कक्ध” का गर्थ कुबड़ा 
भी होता है । परन्तु यह स्वीकार कर लेने पर एक प्रइन यह भी उठ सकता है कि क्‍या 
ये ककध इतने प्राचीन रहे होंगे कि इनकी ऐसी चर्चा, “प्रश्नोपनिषद्‌” जैसी प्राचीन 
रचना में भी की गई होगी ? इसके सिवाय कक्ृध कच्चायन के लिए यह प्रसिद्ध है कि 
ये परमाणुवादी आजीवक थे और दक्षिणी श्राजीवकों में, इसीलिए इनका एक उप- 
संप्रदाय भी रहा है। ऐसी दशा में इनका पिप्पलाद ऋषि से यह प्रश्त करना कि 
“भगवन्‌ जिससे ये सम्पूर्ण चराचर जीव नाना रूपों में उत्पन्त होते हैं, जो इनका 
सुनिश्चित परम कारण है, वह कौन है?” और इसका उत्तर पा लेने पर कि प्रजापति 
ही सभी कुछ है तथा, अपने शभ्रन्य साथियों के भी ऐसे ही प्रश्नों के उत्तरों से सन्तुप्ट हो 
जाने पर, उन सभी के साथ इनका पिप्पलाद ऋषि को पिता कह कर उन्हें बारबार 
नमस्कार करना' उक्त मत के विषय में क॒छ संदेह उत्पन्न कर देता है । इसके विए्रीत 
“मज्किमनिकाय” में इन्हें मकखलि गोशाल के साथ नियतिवादी होना कहा गया है श्रौर 
इसका समर्थन “सामड्ज सुत्त ” के एक चीनी संस्करण से भी हो जाता है । डा० उई का 
तो यह भी कहना है कि भारतीय परमाणृवाद के ये कदाचित्‌ शअ्रति प्राचीन वा सबसे 
प्राचीन श्राचार्य भी कहे जाने योग्य हैं ।" 
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( ४ ) 

ग्राजीवक संप्रदाय का स्व प्रमुख वाद “नियतिवाद” है जिसके प्रवतंक मक्खलि 
गोशाल सम भे जाते हें । परन्तु इसके प्रतिपादन में किसी ग्रन्थ विशेष की गई नहीं जान- 
पड़ती श्रौर न कोई ऐसी सुव्यवस्थित अन्य सामग्री ही उपलब्ध है जिसके श्राधार पर 
उसकी सम्‌चित व्याख्या की जा सके । जन ग्रंथों से पता चलता है कि श्राजीवकों के 
प्रामाणिक धमं ग्रन्थ भी थे जिनमें से कुछ की सूचियाँ भी उनमें दी गई मिलती हैं । इनके 
प्रनुसार उनके श्राठ “महाणिमित्त” थे जिनके नामों से प्रकट होता है कि उनमें कई गूढ़ 
विषयों के प्रतिपादन रहे होंगे और दो “मग्ग” भी थे जिनका विषय क्रमश: “गीतमार्गं” 
तथा “नत्यमागं” कामों के श्रससार गीत एवं नत्य बतलाया गया है । इसी प्रकार दक्षिणी 
श्राजीवकों के कतिपय तमिल ग्रंथों में भी कहीं-कहीं किन्‍्हीं ऐसे धर्म ग्रंथों की चर्चा आ गई 
दीख पड़ती है जो उक्त दसों ग्रन्थों से भिन्‍न रहे होंगे । इसके सिवाय जैन एवं बौद्ध 
ग्रन्थों में से कई में इस प्रकार की रचनाओं के विविध उद्धरण श्राये हैं जो, संभवत: किन्हीं 
आ्राजीवक ग्रन्थों से ही लिए गए होंगे | ये उद्धरण या तो पालि वा पाक़ृत में हैं भ्रथवा 
संस्कृत में भी हैँ जिससे कभी-कभी अ्राजीवकों के मुख्य-मुख्य सिद्धान्तों पर बहुत॑ श्रच्छा 
प्रकाश पड़ता है। एक एसा सबसे प्रसिद्ध इलोक जिसे शीलांक ज्ञान विमल एवं भ्रभयदेव 
ने एक ही ढंग से उद्धत किया है श्रौर जिससे नियतिवाद के रहस्य की एक झांकी मिल 
जाती है इस प्रकार है :-- 

प्राप्तव्यो नियति बलाश्रयेण योउर्थ:, सोध्वद्यं भवति नृणां शुभोउ्शुभोवा। 
भूतानां महति कृतेषपि हि प्रयत्नें, नाभाव्यं भवति न भाविनोउस्तिनाश: ॥। 
(शीलांक--“सूत्र कृृतांग”/ १-२-२ एवं १-२६, ज्ञान विमल--“प्रश्नव्याकरण ७ और 
अभयदेव - “उवासग दसाओझ्रो” ६-१६५) 
भ्र्थात मनृष्य के लिये जो कुछ भी शुभ वा अशुभ, नियति के बल पर होने वाला है वह 
होकर ही रहेगा, प्राणी चाहे कितना भी बड़ा प्रयत्न करले जो कुछ नहीं होने वाला होगा, 
नहीं होगा और, इसी प्रकार, जो होने वाला होगा उसका नाश भी नहीं हो सकेगा । 
ग्रौर प्रभयदेव ने भ्रपनी “उवासगदसाश्रों ” की टीका में एक यह इलोक भी दिया है :--- 
नहि भवत्ति यन्‍न भाव्यं, भवति च भाव्यं विनापि यत्नेन । 
करतल  गतमपि नश्यति, यस्यतु भवितव्यतानास्ति ॥ 

(“उपासग दसाश्रो” ६-१६५) 
श्रर्थात जो कुछ न होने वाला होगा नहीं होगा और जो होने वाला होगा वह बिना किसी 
प्रयत्न के भी होगा किन्तु जिस व्यक्ति के लिए उसकी भवितव्यता नहीं, उसकी हथेली 
में आकर भी वह नप्ट हो जायगा । 

यह तो स्वयं आजीवकों की ही रचनाओ्रों के, दूसरों द्वारा, उद्धरण देने की बात 
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के, तुलनीय--श्ररक्षितं तिष्ठति द॑व रक्षितं सुरक्षितं देव हतं विनश्यति । 
जीवत्यन्तथो5पिवने विसर्जित:, कृत प्रयत्न्तेडषपिगृहे विनदयति ॥। 


--सुभाषित 
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रही, इन्हें देकर उन लोगों ने इन पर विविध प्रकार की टिप्पणियाँ भी की हैं । उन 
टिप्पणियों द्वारा नियतिवाद की निःसारता प्रदर्शित की गई है तथा, उसकी समीचीनता 
में स्पष्ट संदेह प्रकट करते हुए, उसका बलपूर्वक विरोध भी किया गया है। फिर भी 
ऐसे उद्धरण कर्त्ताश्रों का कार्य उतना बुरा नहीं लगता जितना उन लेखकों का जिन्होंने 
आजीवकों के सिद्धांतों का संक्षिप्त विवरण देते समय, उन्हें, अ्रपनी-प्रपनी श्रावश्यकताश्रों 
के अनुसार, मनमाने रूप भी दे डाले हें तथा, उसी के आधार पर, उनकी हंसी भी उड़ाई 
है। उदाहरण के लिए बौढ्टों के “सामञ्ज सुत” में जो मक्खलि गोशाल के नियतिवाद 
का परिचय दिया गया है, उसमें किसी प्रकार के सैद्धांतिक विवेचन की कोई चेष्टा नहीं 
की गई है और न कदाचित उसमें गोशाल के मूल सिद्धांतों का भरसक उन्हीं के शब्दों 
में दिया गया कोई पर्याप्त उल्लेख व संकेत तक दीख पड़ता है। उस ग्रन्थ के प्रसंगों 
तथा उस पर की गई बुद्ध घोष की 'सुमंगला विलासिनी ” नामक टीका से भी यह बात 
स्पष्ट होते देर नहीं लगती कि गोशाल के मभिद्धांतों को यदि कहा भी गया है तो वह कम- 
से-कम अपने शब्दों एवं शैली में ही बतलाया गया है| इसके सिवाय उस वर्णन में किसी 
प्रकार की दाशंनिक प्रणाली का प्रयोग भी लक्षित नहीं होता, प्रत्यूत व सरासर व्यावहारिक 
रूप की ही श्रभिव्यक्ति जंचती है। जैसे: “जीवों के पाप कर्मों का कोई कारण नहीं और 
न उनका कोई श्राधार ही हो सकता है औऔऔर न, इसी प्रकार किसी जीव के पुण्यों का ही 
कोई कारण अथवा उनका आधार हो सकता है । कोई भी अपने से वा दूसरों द्वारा किया 
गया ऐसा कार्य नहीं जिसका प्रभाव उसके भावी जीवन पर पड़ सकता है, कोई मानवोय 
काय्यं, शक्ति, साहस, सहनशीलता वा मानवीय बल नहीं जो उसके इस जीवन की नियति 
को प्रभावित कर सके । सभी प्राणी, सभी जीवधारी, सभी जन्म लेने वाले, सभी श्वास 
प्रशवास वाले बिना किसी शक्ति के हैं; उनमें बल नहीं श्रौर न कोई गुण ही रहा करता 
है श्रोर उनका विकास केवल नियति, संयोग और स्वभाव द्वारा परिवालित होता है श्रौर 
वे तदनुसार छः: प्रकार के वर्गों में रह कर सुख व दुख अनुभव किया करते हैं ।” यहाँ पर, 
स्पष्ट है कि, न तो नियति की कोई परिभाषा दी गई है भ्रौर न उसके स्वरूप का ही कोई 
परिचय दिया गया है, प्रत्युत केवल उसके द्वारा होने वाले कतिपय परिणामों की ही श्रोर 
इंगित करके उससे अपना काम निकाल लिया गया है। संभव है कि एसा, केवल पर्ग्राप्त 
सामग्री के श्रभाव से ही, किया गया हो, किन्तु जो कुछ इस समय ऐसा श्राधार उपलब्ध 
है उसके भ्रनुसार भी, हम नियतिवाद को उतनी सरलता के साथ नहीं उड़ा सकते । 


छिट-पुट अवतरणों के सहारे भी यह अनुमान करते अ्रधिक विलंब नहीं लगता 
कि मकक्‍्खलि गोशाल के उक्त नियतिवाद में सारतत्व की कमी नहीं है । उनकी मान्यता 
की श्राधार शिला यह प्रतीत होती है कि “नियति” किसी सुव्यवस्था के सिद्धांत का 
एक व्यापक एवं स्वग्राही नियम है जो प्रत्येक कार्य एवं प्रत्येक दश्य को मूलतः शासित 
किया करता है जिस कारण मनृष्य के कर्मस्वातंत्र्य को कोई स्थान नहीं और न उसकी 
क्रिया शक्ति का ही कोई परिणाम संभव है। वास्तव में यह नियति एक प्रकार के किसी 
प्राकृतिक व विश्वात्मक नियम की प्रतीक है जिसके किसी न किसी रूप को स्वयं भगवान 
बुद्ध एवं महावीर ने भी स्वीकार किया है। उनके द्वारा उपदिष्ट क्मवाद में थी एक 
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सवव॑ व्यापक नियम दृष्टिगोचर होता है जो सारे विश्व को नियंत्रित एवं शासित करता है, 
श्रन्तर केवल यही हो सकता है कि वहाँ पर अभ्रपवाद की भी संभावना है इसी प्रकार 
सांख्य दर्शन के परिणामवाद में भी हमें नियतिवाद के तत्व दीख पड़ते है, किन्तु वहाँ पर 
भी आाजीवकों की जैसी कठोरता का पता नहीं चलता । नियति की चर्चा करते समय 
मक्खलि गोशाल का कथन कुछ इस प्रकार का था कि “जिस प्रकार कोई सूत से भरी 
रील फेंकने पर बराबर उभरती चली जाती है और वह उसकी पूरी लम्बाई तक एक ही 
प्रकार बढ़ती जाती है, उप्नी प्रकार चाहे म॒र्ख हो चाहे कोई पंडित ही क्यों न हो, 
सभी को ठीक एक ही नियम का अनुसरण कर अपने दुख का श्रन्त करना है।” मक्‍्खलि 
गोशाल के इस नियतिवाद की धारणा को उनके दक्षिणी अ्नुयायियों ने कुछ और भी 
विकसित किया । उन्होंने, कदाचित, पकुध कच्चायन की मान्यता के अनुसार, नियति को 
“ग्रविचलित नित्यत्वम्‌” जैसा विशेषण अथवा नाम दिया जिसका भाव यह था कि वह 
सभी प्रकार से अ्रपरिवर्तनशील है । इस प्रकार नियति का रूप गतिशील न होकर स्वथा 
“नित्य स्थायी” (80900) सा बन जाता है जिसमें किसी प्रकार के काल (4५770) की 
भी गुंजायश नहीं रहती । किसी भी प्रगति का प्रत्येक अंश उसमें बराबर विद्यमान रहा 
करता है; जिस प्रकार सूर्य के उदित हो जाने पर भी, तारे बराबर बने रहते हैं, उसी 
प्रकार मनुष्य का मोक्ष हो जाने पर भी, उसके सांसारिक जन्मादि पूवंवत्‌ कायम रहते हें 
कोई वस्तु न तो उत्पन्न होती है और न वह नितांत नष्ट ही हो पाती है श्रौर कालतत्व 
भी केवल भ्रामक मात्र है। एक तमिल ग्रन्थ के अनुसार धन एवं निर्धनता, पीड़ा और 
ग्रानन्द, किसी एक देश का निवास और अन्य देशों में शभ्रमण--ये सभी पहले से ही गर्भ 
के भीतर निश्चित कर दिये गये रहते है श्लौर यह सारा जगत किसी कठोर नियतिद्वारा 
शासित और परिचालित है । जिस कथन पर, संभवत: कमंवाद एवं जन्मांतर वाद का भी 
प्रभाव स्पष्ट है। उक्त तमिल ग्रन्थ पीछे रचा गया है जब मवखलि गोशाल एवं पकुथ 
कच्चायण के नियतिवाद पर इंधर के अनेक प्रभाव पड़ चुक रहे होंगे । 


स्वयं मकखलि गोशाल का नियतिवाद भी कोई अभूतपूर्व घटना के रूप में नहीं 
प्रकट हुआ होगा । प्राचीन देशों की विविध जातियों का इतिहास पढ़ने से जान पड़ता है कि 
नियति का एक न एक रूप उनके यहां भी सदा वतंमान रहा । वैदिक साहित्य में इसका 
कोई स्पष्ट प्रमाण नहीं मिलता । किन्तु “महाभारत” के समय में हमें बड़े से बड़े वीर 
तक नियति द्वारा प्रभावित प्रतीत होते हें । कर्ण ऐसे बीर का यह कहकर ही युद्धोद्यत 
होना कि मरना तो निश्चित है ही तथा भगवान्‌ श्री कृष्ण का “गीता” में यह उपदेश देना 
कि शरीरधारी सदा अपने शरीर को पुराने वस्त्र सा बदलता रहा करता है इसी ओर 
संकेत करते हे। यहाँ के बौद्ध, जैन एवं सांख्य दर्शनों की मान्यताओ्ों की ओर इसके पहले 
कहा जा चुका है । चीन के प्रमुख धर्म के अंतगेत भी नियति को विश्वव्यापी नियम के 
रूप में तथा निवेयक्तिक भी स्वीकार किया गया है भौर इस दृष्टि से वहां पर भी मनुष्य 
उस की क्रीड़ा वा लीला का एक साधन मात्र ही रहता है। परन्तु वहां पर नियति वस्तुतः 
किसी श्रन्य श्रलौकिक शक्ति से उत्पन्न मानी जाती है जो इस नियतिवाद की नियति के 
लिए संभव नहीं है । ईसाई धमं में भी नियति को बहुत महत्व देकर फिर उसे ईदवरेच्छा 
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के आधीन कर दिया गया है और इस प्रकार ईश्वरीय शक्ति उससे बड़ी हो जाती है। 
ईसाइयों में कदाचित्‌ सबसे पहले सेंट श्रागस्टाइन ने दिष्ट या (772८0८807900॥) का 
प्रचार किया था और वह जीव को “भवितव्यता का दास” भी बतलाया करते थे। 
उनके अनूसार नियति के नियमों में कहीं थोड़ी सी भी गंजायश नहीं जिस बात को पीछे, 
किसी रूप में, ईसाई प्रचारक कैलविन ((१०) एव) ने भी स्वीकार कर लिया था। ग्रीक 
लोग ऐसी दंवी शक्ति से अत्यंत भयभीत रहा करते थे श्नौर वहां के नाटकों में तो नियति- 
जन्य प्रभाव के अनेक उदाहरण मिलते हूँ । कर्ण के ही समान यहां पर भी “ईलियड” 
के हेक्टर एवं एचिलीज़ नामक वीरों को हम भाग्य और देव की बातें कहते देखते हूँ और 
यहां कभी-कभी देवता भी सहायक होते हे । यहूदी एवं फरीसी जाति के लोगों के लिए 
भी यह कहा जाता है कि वे लोग मनुष्य की कार्ये-संबंधी स्वाधीनता को स्वीकार नहीं 
करते थे और भूत, भविष्य एवं वतंमान तीनों के ही कर्मों तथा घटनाओ्रों तक को पूव 
निरदिप्ट मानकर चला करते थे । किन्तु यहुदी भी फिर परमेश्वर की सर्व-शक्तिमत्ता को 
ही बढ़ावा देने लग गए । यही बात मुसलसानों में भी पाई जाती है जहां किसमत, तकदीर, 
नसीब एवं वरुत जैसे शब्दों के प्रयोग किये जाते हैं, किन्तु फिर भी वे खूदा को नियंता 
मान लेते हैं । मक्खलि गोशाल की विशेषता है कि उन्होंने, नियति को एक अत्यंत व्यापक 
एवं कठोर-कमं स्वरूप प्रदान कर, उसके श्रनुसार, स्वभावत:, श्रन्य अनेक बातें भी घटा 
दीं फिर उसके अनुयायियों में से कुछ लोगों ने नियतिवाद के अंतिम छोर तक पहुंचने 
की चेष्टा की और, इस प्रकार, उनके संप्रदाय के ही रूप में सुधार हो गया । बहुत से 
ग्राजीवकों ने पीछे वंष्णव धर्म से प्रभावित होकर एक प्रकार की भक्ति साधना तक 
स्वीकार कर ली। 
( +# ) 

मक्खलि गोशाल एवं श्रन्य श्राजीवकों द्वारा प्रचारित नियतिवाद के साथ ही 
विभिन्‍न देशों में भी प्रचलित नियति-संबंधी धारणाञ्रों पर एक बार, इस प्रकार, सिहाव- 
लोकन कर लेने पर हमें इस प्रश्न के महत्वपूर्ण होने में कोई संदेह नहीं रह जाता श्ौर 
स्वभावत: इसका कारण जानने की हमारी प्रवृत्ति भी हो पड़ती है। परन्तु, “यह किस 
प्रकार संभव है ? ऐसा एक प्रश्न स्वतंत्र रूप से भी उठ सकता है जिसका कुछ समाधान, 
कदाचित्‌ इस संबंध में प्रयुक्त कतिपय शब्दों के आधार पर भी, किया जा सके, उदाहरण 
के लिए, यदि केवल हिन्दू-समाज में अधिकतर प्रचलित शब्दों पर भी एक साधारण दृष्टि 
डाली जाय तो, इस पर कुछ न कुछ प्रकाश पड़ने की गुंजायश हो सकती है। ऐसा 
करने के पूर्व यदि हम उनकी एक संक्षिप्त सूची तैयार कर लें तो पता चलेगा कि यहां, 
इस संबंध में, बहुधा, भाग्य, दिष्ट, श्रदुष्ट, काल, नियति, भावी, भवितव्यता, कम, विधि, 
विधाता, भागधेय, प्रारब्ध, देव, अंक, होनी, होनहार, हठ एवं संयोग जैसे अनेक छाब्दों 
के प्रयोग हुआ करते हैं जिनका एक साथ भ्रध्ययन श्रावश्यक है। इन शब्दों के भ्रतिरिक्त 
कभी-कभी किसमत, तक़दी र, नसीब, मुक़हर, वर्त, सितारा तथा £#2/(९, 7,04, /2९८४0५, 
[770-ए०7८, ॥,प८0/, (४४०7८८ जेसे अन्य श्रनेक शब्द भी प्राय: व्यवहृत होते रहते 
हैँ, किन्तु ये श्रधिकतर उनके पर्याय रूपों में ही झ्राया करते हें श्रौर इनके कारण, मूल 
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धारणा में भी कोई परिवत्तन भ्रनिवा्य न होगा । भ्रव, यदि, उपयुक्त शब्दों पर कुछ 
विशेष ध्यान देकर, उनका वर्गीकरण भी कर लिया जाय तो, जान पड़ेगा कि उनमें से कुछ 
भ्र्थात्‌ भाग्य, भागधेय, प्रारब्ध, अंक, दिप्ट, भावी, भवितव्यता, विधि, होनी, होनहार, 
कम श्रौर देव जहां कोई कार्य वा कायंफल मात्र कहला सकते हैं वहां अ्रदृष्ट, काल, विधाता, 
हठ, संयोग एवं नियति ही ऐसे शब्द हैं जिन्हें हम किसी न किसी प्रकार के कर्त्ता का बोधक 
भी ठहरा सकते हँं-- यों तो साधारण प्रयोगों में उक्त “भाग्य” आदि शब्दों को भी प्राय: 
कर्ता जैसा मान लिया जाता है, फिर, यदि केवल प्रथम वर्ग के छब्दों का ही एक बार 
भ्ौर भी विश्लेषण किया जाय तो, पता चलेगा कि भाग्य, भागधेय, विधि, श्रंक, दिष्ट, 
एवं देव जहां किसी न किसी वाह्मकर्ता का भी अस्तित्व सूचित करते हैं वहां कर्म, 
प्रारब्ब, भावी, भवितव्यता, होनी एवं होनहार ऐसे हूँ जिनके लिए ऐसा कोई अ्रनुमान 
करना आवश्यक नहीं है। इसी प्रकार, दूसरे वर्ग के शब्दों का भी विश्लेषण कर लेने पर, 
हमें पता चलता है कि इनमें से भी “अदृष्ट” शब्द जहां न दीख पड़ने वाले की, “काल” 
समय की और “हठ' एवं “संयोग” किसी अज्ञात कर्त्ता की ओर संकेत करते हें वहां केवल 
“विधाता” एवं “नियति” ही ऐसे दो शब्द हो सकते हैँ जिनसे क्रमश: किसी स्पष्ट कर्त्ता 
और कत्तंव्यशक्ति मात्र का बोध हो सके और इनमें से भी केवल “विधाता” का ही प्रयोग 
सृष्टिकर्त्ता ब्रह्मा के लिए भी हुआ्ना करता है । 


इस प्रकार कह सकते हैं कि विधाता, सृष्टि का निर्माण करते समय, प्रत्येक 
व्यक्ति के लिए कोई न कोई “भाग्य” (उसके भाग में वा भोगने के लिए फल का) निर्णय 
कर दिया करता है जो उत्त व्यक्ति का “भागधेय”' अथवा भाग्यांश बन जाता है और 
उसके ऐसा करने की कोई “विधि'' भी होती है जिसका विधायक भी स्वयं विधाता है । 
इसके सिवाय 4ह भी कह सकते हे कि अपने इस कार्य को सूचित करने के लिए विधाता 
उस पर कोई “अंक” वा छाप भी लगा देता है जिसे “दिष्ट”” (नियुक्त वा निश्चित) 
कह लेंगे और वही देवता बिहित होने के कारण “देव” नाम से भी अ्रभिहित किया जा 
सकता है। वही भागधेथ उस व्यक्त के भविष्य के लिए पीछे भावी, होनी, होनहार वा 
भवितब्यता भी हो जाता है जिसे भोगने के लिए उसे विवश होना पड़ता है और इस 
प्रकार उस विधाता के कत्तंव्य का पूर्ण समाधान किया जा सकता है । परन्तु इस प्रकार 
सोचने पर फिर उस “विधाता' के भी निर्माता और निर्माता के संबंध मे कुछ न कुछ 
उध्धेड़ बुन करने की आवश्यकता पड़ सकती है । इसलिए विवश होकर हमें फिर उस 
प्रन्य, कर्त्ता सी समझ पड़ने वाली, नियति पर विचार करना पड़ जाता है जो, केवल किसी 
निश्चित एवं सुव्यवस्थित नियम पद्धति के रूप में ही, प्रनुभव गम्य समझी जा सकती है, 
जिसे भ्ज्ञात होने के कारण, हम “हठ” वा “संयोग” कह सकते हैं, समय के प्रवाह में 
कार्यशील होती जान पड़ने के कारण “काल” कह सकते हैं तथा इसी प्रकार जिसे हम कभी 
दीख न पड़ने वाली होने के कारण “श्रदृष्ट” भी ठहरा सकते हैं । परन्तु यहाँ पर केवल 
एक प्रइन और भी रह जाता है जिसका कोई समाधान, इस प्रकार नियति को सर्वे सर्वा 
बना देने मात्र से, नहीं चलता और यह “कर्म” एवं “प्रारब्ध” शब्दों के भी प्रयोग होते 
रहने का है । “कर्म” शब्द निश्चित रूप से, इस प्रसंग में, केवल उन कामों की श्रोर ही 
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संकेत करना है जो उपय्‌ कत व्यक्ति द्वारा किसी पूर्व जन्म में श्रजित किये जा चुके हें, 
जितका एक अंश “म्ंचित” वा भोगने के लिए सुरक्षित कहलाता है, दूसरा “क्रियमाण ' 
श्रथवा प्रस्तुत समय में भोगा जाने वाला कहा जाता है श्रौर केवल उस तीसरे को ही 
प्रारब्ध का नाम देते हैं जिसका भोग्य वा क्रियमाण में परिणित होने के लिए, शझ्रारंभ कर 
दिया जा चुका है, किन्तु जिसका कुछ अश्रंश अभी तक, स्वभावत:, शेष भी रह गया है । 
“कम एवं “प्रारब्ध” शब्द, इस प्रकार उस कमंवाद को ओर भी निर्देश करते हैं जो 
किसी न किसी रूप में हिंदुओं, बौद्धों एवं जेनों को भी मान्य है तथा जिसके विरुद्ध कभी 
मकक्‍्खलि गोशाल को अपने नियतिवाद का प्रचार भी करना पड़ा था । 

नियतिवाद एवं कमंवाद के संबंध में विवाद उठाने का श्रेय केवल मक्खलि गोशाल 
मात्र को ही दिया भी नहीं जा सकता । यह तो प्राय: सभी के लिए एक व्यक्तिगत समस्या 
भी है और यह “नियति बनाम पुरुषकार” के रूप में प्रायः तभी उपस्थित होती हैं जब 
हम किसी काये में अपनी पूरी शक्ति लगाकर तथा सभी प्रकार के साधनों का उपयोग 
भी करके, हाथ पर हाथ रख बैठ जाया करते हैं तथा, अपनी श्रसफनता को किसी प्रत्यक्ष 
कारण का अनुमान न कर सकने के कारण, कभी कभी संदेह करने लग जाते हैं कि इसमें 
किसी अन्य का हाथ होगा । फिर तो हमारे भीतर इस प्रकार के तक॑ वितर्क भी होने 
लगते हैं कि वह शक्ति कौन तथा कसी हो सकती है ? और उसकी क्रिया-पद्धति के नियम 
का निर्धारण भी हमारा एक लक्ष्य हो जाता है। इस प्रकार का प्रश्न, कहते हैं, एक बार 
भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र के भी सामने कभी झाया था जिसका समाधान करने के लिए 
“योगवाशिष्ठ” ग्रन्थ की रचना हुई थी और उसके द्वारा महर्षि वशिष्ठ ने इस बात को 
बड़ी योग्यता के साथ प्रतिपादित करने के प्रयत्न किये थे कि पुरुषकार को देव से कहीं 
ग्रधिक महत्व देना चाहिए। उनका कहना था कि--- 


प्राक्तनं चेहिक चेति द्विविधं विद्धि पौरुषम्‌ ।' 
भ्र्थात्‌ 'पौरुष दो प्रकार का है--प्राक्तन ( पुराना ) और ऐहिक (प्रस्तुत काल का ) 
प्रथांत्‌ पिछले जन्म का किया हुआ्ाा तथा इस जन्म में किया हुआ” श्रौर यह भी कि, 
प्राकतनं पौरुषं यत्तद्‌ देवशब्देन कथ्यते । 


प्र्थात्‌ पिछले जन्म के पौरुष को ही “देव”? दाब्द द्वारा भ्रभिहित किया जाता है। 
इस प्रकार इन युक्‍तियों द्वारा उन्होंने दोनों मतों के बीच एक सामंजस्य बिठा देने की भी 
चेष्टा की तथा एक स्थल पर उन्होंने यह भी स्पष्ट शब्दों में कह दिया --- 
पौरुषं स्वेकार्याणां कत्त राघव, नेतरत । 

फल भौक्‍तृच सर्वत्र न देवं तत्र कारणम्‌ ॥।' 


१. “योगवाशिष्ठ” ( मुमुक्ष प्रकरण ४--१६ )। 
३. वही, ( ६£--२ ) । 
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श्र्थातहें रीम चंद्र, वस्तुत: पौरुष ही सर्वत्र कार्य का कर्त्ता और भोक्‍ता है, देव को हम 
किसी प्रकार उसका कारण नहीं ठहरा सकते । इसी प्रकार, नियति के विषय में अन्यत्र 
काश्मीर शव मत के प्रत्यभिज्ञा दर्शन के प्रसंग में भो, कहा गया है-- 

नियते शिव एवंक: स्वतंत्र: कत्त तामियात्‌ । 

कम्भकारस्य या संवित्‌ चक्रदग्डादि योजने ।॥। 
ग्र्थात शिव ने सारे सप्टि-कार्य आदि को, नियति से स्वतंत्र रहकर ही, किया और वह 
जैसे कुभार के चक्र-दंडादि की योजना में कवल एक साधन मात्र हो, रही । तथा 


नियते महिम। नेव फले साथ्ये निवत्तते ।* 
श्र्थात्‌ साथ्य फवकी उपलब्धि में नियति का कुछ भी महत्व नहीं है | परन्तु वहीं एक 
स्थल पर यह भी कहां गया है-- 


नि८ति योज॑नां धत्ते विशिष्टे कार्यमण्डले ।* 


श्रर्थात्‌ नियति विश्व के विशिष्ट का्यंकलापों की योजना संभाला करती है जिससे उसका 
महत्व ता सूचित होता है किन्तु वह राभो कुछ नहीं है । 

उपनिषदों के अंतगंत किसी नियतिवाद का कोई उदाहरण नहीं पाया जाता, किन्तु 
मन्‌ के समय से इसका महत्त्व कुछ न कुछ बढ़ता ही चला जाता जान पड़ता है। “महा- 
भारत” के एक स्थल पर आता है “सारा विश्व अपने सप्टिकर्ता के नियमानूसार चलता 
है, किन्तु यह नियति के शासन द्वारा प्रभावित रहता है। यह स्वतंत्र नहीं है।” और 
फिर, इसी प्रकार, यह भी उसी ग्रन्थ में दीख पड़ता है, “मनुष्य को सुख वा दुख या तो 
भगवान की इच्छा से या नियति के कारण अथवा अपने ही कमफल से हुझ्लआा करता है।”' 
“योग वाशिप्ठ” ने भी एक प्ररांग में आता है “दंव एवं पुरुपकार दोनों भेड़ों की भांति 
परस्पर एक दूरारे से लड़ा करते हैं, जो जिस अवसर पर बलवान पड़ता है वह दूसरे को 
पछाड़ देता है ।' ऋषि याज्ञवलक्य भी, इसी प्रकार कहते हैं, “ज॑ंसे किसी एक ही पहिये 
से रथ नहीं चलता, उसी प्रकार बिना पुरुषकार के देव की सिद्धि नहीं होती ।” “रामायण” 
में भी एक स्थल पर आता है “किसी भी व्यक्ति का कार्य अंशत: देव द्वारा, अंशतः “हठ'' 
द्वारा तथा अंशत: उसके कर्म द्वारा शासित और परिचालित हुग्ना करता है।”* उपनिषदों 
में से भी कम से कम 'इवेताश्वतरोपनिषद्‌ के अंतर्गत कहा गया है “कहीं काल को 


बनने +3>->>क-+ !. 4७ «« %-५-०--ननन-ननननन नम १-५ « “>-पनरननन»मननीन >त का ० 
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१. “तन्त्रालोक' की टीका में उद्धत । 

२. “तन्त्रालोक (आह्लिक १३, इलोक १४८) । 

३. वही, भा० ६ पृ० १६० । 

४. “महाभारत” (२-५७-४) । 

५. वही, (३-१८३-८६) । 

६. “योग वाशिष्ठ” (मुम्‌क्ष, प्रकरण, ६-१०) । 

७. याज्ञवलक्य स्मृति (ग्राचाराष्याय ३४६)। 

८. “रामायण” (३, ३२, १२-२१ एवं १८०३-८६) । 
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कहीं स्वभाव को, कहीं नियति को, कहीं यद॒च्छा को, कहीं भूतों को, कहीं जीवात्मा को 
ओर कहीं सभी के संयोग को कारण ठहराया गया है, किन्तु इनमें से कोई भी ऐसा सिद्ध 
नहीं होता । जिससे “निर्यात” शब्द के पुराने प्रयोग का एक प्रमाण भी मिलता है । 
इन सभी अवतरणों के ग्राधार पर इतना कहा जा सकता है कि पूरुषकार श्रर्थात्‌ पुरुष की 
कार्यक्षमता को पूरा महत्त्व देने वालों ने भी प्रायः नियति को सर्वथा हेय नहीं कहा है । 
प्रसाद जी की “आँसू” नामक रचना में तो उसे “एक ऐसी नटी के रूप में दिखलाया 
गया है जो नाचती हुई कंदुक क्रीड़ा करती रहती है श्रौर इस दु:खी विश्व के प्रांगण में 
श्रपने अतृप्त मन को तृप्त करने के लिए चेष्टाशील भी रहा करती है”, किन्तु उनकी 
रचना “कामायनी” से ऐसा लगता है कि वे किसी ऐसी स्थिति की भी कल्पना कर लेते हैं 
जिसकी अनुभूति हो जाने पर साधक किसी “निराधार” (जीवात्मा की अवस्था से परे 
शिवतत्व) को उपलब्ध कर, नियति के खेलों से पथक भी हो जा सकता है ।' कहते हें 
कि मूसलमानों के यहां नियतिवाद का पहले कुछ भी भहतत्त्व नहीं था, किन्तु आठवीं 
दताब्दी से, दमिश्क के केन्द्र के अधिक प्रभावशाली हो जाने पर, वहाँ की विभिन्‍न विचार 
धाराओं के प्रभाव में आकर, उसके सूफी संप्रदाय ने इसे विशेष रूप से अपनाया श्रौर 
तब से इसका यहाँ भी पूरा प्रवेश हो गया | माक्संवाद के लिए यह कहा जाता है कि उस 
पर नियतिवाद का प्रभाव है, किन्तु उसमें आये हुए इस सिद्धान्त से कि मनुष्प प्रकृति को, 
अपने स्वभाव को तथा सुषृप्त शक्तियों को बदलता और विकसित करता रहता है तथा 
प्रकृति के प्रभावों द्वारा निरंतर लाभ भी उठाया करता है यह सिद्ध होता है कि वहाँ पर 
भी, संभवत: दोनों प्रकार की विचारधाराओश्ों का सामंजस्य है। ग्रतएव, जान पड़ता है 
कि नियतिवाद किसी प्रकार के साधारण तर्कों द्वारा कभी अ्रपदस्थ नहीं किया जा सकता, 
केवल इसका रूपमात्र ही परिवर्तित हो सकता है। जब तक विश्व के मूल कारण, उसके 
नियंतृत्व, उसके सभी प्राणियों के सुख-दुःख एवं मानवों के कतंव्याकतंव्य जैसे प्रश्न उठते 
रहेंगे शौर उनके समाधान की चेप्टाएँ की जाती रहेंगी तथा जब तक उनके समाधानों 
द्वारा भ्रंतिम संतोष उपलब्ध नहीं होता, हमें नियति के किसी न किसी रूप को स्वीकार 
कर लेना ही पड़ सकता है। इस यूग में विज्ञान की बहुत कुछ उन्‍नति हो चुकने पर भी 
अ्रभी हमारा किसी (॥797८८ वा आकस्मिक कारण का श्रनुमान कर लेना इस बात 
को सिद्ध करता है कि उपय्‌ क्‍्त महत्त्वपूर्ण प्रश्नों की भूल भुलेया में भी हम श्रभी कदाचित्‌ 
बहुत दिनों तक किसी “देव”, “हठ”” वा “नियति” जैसी श्रनुपम एवं “अज्ञेय” शक्ति के 
विषय में भ्रनुमान करते ही रहेंगे । इस संबंध में यहाँ पर एक यह बात भी उल्लेखनीय है 
कि नियति के प्रसंग में श्राने वाले विविध नामों में से भ्रधिकतर वे ही दिये जाते आ्राये हैं. 
जो श्रनिश्चित और शअ्रस्पष्ट भावों वाले हैं। यह परम्परा भी बहुत पुरानी है श्रौर जेसा 
हैरोडोटस तक ने कहा है “प्राचीन पलासजियन लोग नियति से भयभीत हो श्रनेक देवताओं 


पमयकनकत २७००५... 7०. 


१. “इवेताश्वतरोपनिषद्‌ (१-२) । 

प्रसाद : “आँसू” (भारतीय भंडार पंचम संस्करण) प० ५१ । 
वही : “कामायनी ” (रहस्य सगे, पृू० २६०) । 

आ्राचाय नरेन्द्र देव : “राष्ट्रीयता और समाजवाद” पूृ० ४८०-१ । 
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को भेंट चढ़ाया करते थे, किन्तु वे उनके नामों वा उपाधियों तक से भी परिचित नहीं थे 
पग्रौर वे उन्हें केवल देवता तथा नियंता मात्र कह देते रहे ।”'' 

मक्खलि गोशाल के नियतिवाद के साथ एक परमाणुवाद भी अश्राजीवकों में 
चलता रहा जिसकी ओर कुछ संकेत किया भी जा चुका है ।' दक्षिणी तमिल ग्रन्थ 
“मणिमेखल” के भ्राधार पर जान पड़ता है कि आजीवकों में, कदाचित्‌, दो भिन्न भिन्न 
उप-संप्रदाय भी बन च॒के थे जिनमें से एक के भ्रनुसार कमंवाद के सिद्धान्त के अधिक 
प्रचार द्वारा नियतिवाद कुछ हतोत्साह पड़ता जा रहा था और “नीलकेशी” के अ्रनुसार 
“ग्रविचल नित्यत्व” की धारणा और भी दृढ़तर होती जा रही थी, नियतिवाद के शभ्रनुसार 
नियति के साथ दो श्रन्य नियम भी उसके भीतर काम करते थे जिन्हें क्रश: “भाव” एवं 
“संगति” कहा जाता था और इनमें से प्रथम का क्षेत्र जहां किसी व्यक्ति या वस्तु का 
ग्रांतरिक विशिष्ट स्वभाव था वहां दूसरे का संबंध उसके बाहरी वातावरण से कहा 
जा सकता था। परन्तु इनमें से किसी के भी विषय में पीछे भ्रधिक विचार विमश 
नहीं हो सका और न उनके संबंध की विचारधाराशोों का कोई निश्चित विकास ही हो 
पाया । आजीवकों का संप्रदाय मौयेकाल में प्रगतिशील था श्रौर उसे कुछ प्रतिष्ठा भी 
प्राप्त रही, किन्तु कुछ आगे क्रमशः उसका ह्वास ही होता गया जान पड़ता है भ्रौर 
यदि उसका भअ्रस्तित्व बना रहता है तो वह भी दक्षिण के तमिल प्रान्तों में ही लक्षित 
होता है और वह भी वहां ग्रधिक से भ्रधिक चौदह॒वीं शताब्दी तक ही सुन पड़ता है। 


न अब --++-+ज-जज-+-तजञ-त++_त7+€ंऋ 


१. मेकेंजी: “मिक्स श्राफ़ बेबिलोनिया पृू० ३१७ पर उद्धत । 

२. कहते हें कि मकक्‍खलि गोशाल ने झपने मत का परिवत्तेन जीवविज्ञान के व्यापक सिद्धातों 
के अनुसार किया था और उसके अंतर्गत वनस्पति शास्त्र ( 30(27॥9 ), प्राणिशास्त्र 
( “०0029 ), भगभंशास्त्र ( 5९८०02ए ), शरीर विज्ञान ( ४॥०४(0779 ), 
भौतिक रचना शास्त्र ( शएश0099 ) तथा गर्म विज्ञान ( थर07900९४ ) जैसे 
वैज्ञानिक शास्त्रों की बातें श्रा जाती थीं और उन्हें और भी ग्रधिक विकसित करने का 
कार्य जैनधममम वालों ने अभ्रपने विविध ग्रागमों द्वारा किया । (दे० 7)7. 8. (:. ॥,9७: 
जाता 235 (65टा796०व जा पार 7]ए पल्दाउ ० 3१0कमांशा गाते शाए- 
857, (0. 260 ) 


हज के नए किन -++- ++-+-+-++-- मी 
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डॉ० संत्यन्द्र 


ओओप-द्वादशी तथा वद्ववारस 


नरबलि 


'नतरबलि' का विषय महत्त्वपूर्ण है। नरबलि का उल्लेख भारतीय साहित्य में 
मिलता है। वैदिक साहित्य में भी इसका उल्लेख है। वेदों में तो वरुण से शुनःशेप की 
प्राथंना ही दो गयी है।पर उसके बाद के वेदिक साहित्य में शुन:शेप की बलि की पूरी 
कहानी है। इस कहानी में निम्नलिखित बातें ध्यान श्राकषित करती हैं । 

१--वरुण आराय॑ देवता है। शत-प्रति-शत झ्राय॑ देवता । इसमें आज तक किसी 
विद्वान्‌ को संदेह नहीं रहा । 

२--यह वरुण हरिश्चन्द्र को वर देकर पुत्रवान बना देता है पर 

३--यह शर्तें हरिश्चन्द्र से करा लेता है कि उस पुत्र को वह वरुण को दे देगा । 

४--पुत्र हुआ, रोहित उसका नाम रखा गया । 

५--रोहित के हो जाने पर हरिश्चन्द्र का मन डिग गया, वह अब यह चाहता है 
कि किसी प्रकार वरुण को रोहित न दिया जाय । 

६--जब जब वरुण रोहित को मांगने श्राता है तब तब हरिश्चन्द्र कोई न कोई 
बहाना बनाकर टाल देता है। 

७--रोहित के बड़े हो जाने पर उसे बनों में भ्रमणार्थ भेज दिया जाता है । 

८--जब यह विदित होता है कि वरुण बिना रोहित को लिए मानने वाला नहीं 
तब वरुण से यह सौदा किया जाता है कि वह रोहित न लें, उसके वदले में किसी प्रन्य 
व्यक्ति को उसे दे दिया जाय । 

६--वरुण रोहित के बदले में किसी श्रन्य को लेने को प्रस्तुत । 

१०--रोहित के बदले में वरुण को देने के लिए दरिद्र ब्रजीगतं के सबसे छोटे 
पुत्र शेन:शेप को गायें मूल्य में देकर खरीदा जाता है । 

११--शुन:शेप को वरुण को देने के लिए यज्ञ किया जाता है जिसमें विश्वा- 
मित्र आदि कितने ही ऋषि उपस्थित हैं । 


३८ भारतीय साहित्य [बर्ष ३ 


१२--शुन:शेप को यूप से बांध दिया जाता है जैसे अन्य बलि-पश्ु को बांधा 
जाता है | 

११--बलि देने का शथार्थ कार्य कौन करे ? इसके लिए दरिद्र श्रजीगत को और 
गौएं मृल्यस्वरूप दी जाती हैं श्रीर वह पिता होकर भी स्वयं अपने पुत्र को बलि देने के 
लिए प्रस्तत हो जाता है । 

१४--यह समझकर कि अब उसे बलि के रूप चढ़ा दिया जायगा शुनःशेप सभी 
ऋषियों से प्रार्थना करता है कि वे उसे मुक्त करायें। 

१५--विश्वामित्र तत्वर हो जाते हैं पर वे शर्त रखते हैँ कि शनःशेप उनका 
पुत्र हो जाय । 

१६-शून :शेप विश्वामित्र का पुत्र होना स्वीकार कर लेता है । 

१७--तब विश्वामित्र द्वारा बतायी गयी विधि से वह वरुण से प्रार्थना करता है । 

१८--वरुण प्रार्थना से प्रसन्‍न हो जाता है और उसे मकक्‍त कर देता है । 

महत्वपूर्ण इस कहानी में यह है कि वरुण ब्रार्य देवता होकर भी नर-बलि लेने के 
लिए गआ्राग्रहशील है । आये ऋषियों के समक्ष पूरे अनुष्ठान के साथ बलि होने जा रही 
है । आाय॑ अ्रजीगत॑ स्वयं अपने पुत्र को बलि देने को प्रस्तुत है ।* 

इस वेदिक नरबलि का समस्त अनुष्ठान १६ वीं शताब्दी तक प्रचलित जंगली 
जातियों में मिलने वाली नर-बलि की प्रथा से बहुत मेल रखता है । 

जातक में भी नर बलि का उल्लेख है । उसमें ये तत्व हैं: 

१--एक राजा नया द्वार बनवा रहा था। 

२--उसके मंत्री ने सलाह दी । 

३-- एक ब्राह्मण की बलि दी जावे । 

४---उसका रबत-मांस पूजा पर चढ़े 

५--उसका शरीर नये द्वार के नीचे दबाया जाय । 

६--बलि-पात्र ब्राह्मण बच निकला 

७-स्वयं पुरोहित की बलि की बारी ग्रायी पर बुद्ध ने उसे बचाया । 

८--वबुद्ध ने मरी बकरी द्वार के नीचे दबवायी । 

एक भ्रन्य कहानी में 

एक राजा अपने समस्त कुटम्ब की बलि चढ़ाने को प्रस्तृत हुआ । 

संस्कृत साहित्य में हम भवभति के नाटकों में इसका संकेत मिलता हैँ । 


* नरबलि पर वाजसनेयी संहिता में उल्लेख है कि पुरुपमेध में वंदिक काल में एक 
नपु सक व्यक्ति (हिजड़ा) पापूमन्‌ पर बलि चढ़ाया जाता था। प्रजापति को दी जाने 
वाली बलि के लिए ब्राह्मण या शुद्र जाति का मनुष्य निषिद्ध था। श्री राजेनद्धलाल 
मित्र ने १८७६ के जनरल आवब एशियाटिक सोसाइटी में "भारत में नरबलि' शीषंक 
निबंध लिखा था । जिसमे निम्नलिखित स्थापनाएंँ की थीं :--- 


जुलाई १६५८] ओआघ-ढादशी तथा वछवारस ३६ 


उस ने महाप्रसाद के रूप में ब्राह्मण श्रथवा मनृप्य की बलि का मांस बाजार 
में विकता दिखाया है। 


आ्राधूनिक काल में प्रसाद जी ने स्कंदगुप्त नाटक में तांत्रिक बौद्ध के द्वारा 
दिेवसना' की बलि की तंथारियाँ दिखायी हैं । 

लोकवाता में तो मनृष्य-बलि या नर-बलि की बहुत व्याप्ति है। बैताल-पच्चीसी 
में तथा कथा-सारित्‌-रागर* में इसका उल्लेख है। इस सम्बन्ध में रिसालू की लोकवार्ता 
में नरबलि का उल्लेख है। सबसे अधिक जो हमारा ध्यान झ्राकृप्ट करती है वह 'श्रोघ 
द्वादशी की कहानी' है । इस कहानी के कई रूप प्रचलित हैँ । उनमें रे एक रूप जो आगरे 
के श्रग्नवालों में प्रचलित हैं वह कुछ इस प्रकार हैं :-- 


ग्रोख द्वास्स की कहानी 


एक राजा था, उसके सात लड़के और मात बहुएँ थीं। वह एक दिन शिकार 
खेलने गया । वहाँ जंगल में उसे एक सूखा हुआ तालाब मिला । तालाब के हजार कोस 
तक पानी का नाम न था । वहाँ की जनता और जानवर प्यास के कारण मर रहें थे । 
राजा ने वहाँ का यह हाल देखा तो उसे बड़ा दुःख हुआ । उसने एक ज्योतिषी को ब॒लाकर 
पूछा कि क्या उपाय किया जाय जिससे इस तानाब में पानी था जाय । ज्योतिर्षी बोला-- 
यदि कोई झ्रादमी एक गऊ, बछड़ा और अपने बेटे के पहल-पैलोटी के बहु-बेटे की 
बलि दे तो इस तालाब में पानी आ सकता है। बलि देने का निश्चय करके राजा 
प्रपने घर गया और उसने अपने सातों बहु-बढठों से पहल-पेलौठी का बहु-बेटा बलि 

१--यह मानने के लिए कोई कारण नहीं कि प्राचीन काल में हिन्द अपने देवताश्रों 
को नरबलि दलने मे अक्षम थे । 

२--ऋग्वेद का शुन:शेप का मंत्र नरवलि अथवा पुरुपमंध यज्ञ से ही संबंधित है । 

३--एऐतरेय ब्राह्मण में वास्तविक पुरुपमंध का उल्लेख है, किसी मानक रूप 
(4',]90व) का नहीं । 

४ --पुरुपमेंध के लिए पहले सचमुच मनुष्य के बलिदान की ही आवश्यकता होती थी । 

५--शतपथ ब्राह्मण में मनुष्य-बलि का तो विधान है, पर पुरुषमंध को 
प्रतीकात्मक (८70]772907८) ही बताया है । 

६--तैत्त रीय ब्र।ह्मण अ्रश्वमेघ यज्ञ में नरब॒लि का विधान करता है। 

७--पुराणों में चंडिका के जिए नरबलि मानी गयी है, पर पुरुषमंध यज्ञ का 
निषेध है । 

८--तेत्र में भी चंडिका के लिए मनुष्यबलि का विधान हैं। मनुप्य न 
मिलने पर उसके पुतले को ही बलि देंने का झादेश हैं । 


[दे० टानी-पेंजर कससा |४ 9. 64] 
+* क्रथा साहित्सागर -- कससा 
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के लिए माँगा । छः बड़े बहु-बेटों ने तो मना कर दिया किन्तु सबसे छोटी बहू राजी 
हो गयी भ्रौर बोली ससुर हम सब तुम्हारे ही हैं, मेरे बहु-बेटे भी तुम्हारे ही हें जेसा 
धुम चाहो करो । राजा यह सुनकर बड़ा प्रसन्न हुआ्लआ । वह गऊ-बछड़े और बहू-बेटे को 
लेकर ठीक तालाब के बीच बेठ गया और बोला, 'हे पानी देवता” यदि तुम इन चारों 
की बलि देने से प्रधन्न हो तो मे इनकी बलि चढ़ाता हूँ । राजा के यह बात कहते ही तालाब 
में पानी चारों ओर से घुमड़-घुमड़ कर आ गया और उसमें बहूु-बेटा---गऊ-बछड़ा चारों 
ड्ब गये । राजा तर कर बाहर निकल आया। 


थोड़े दिनों बाद द्वास्सी का दिन श्राया । सबसे छोटी बहू राजा से बोली, ससुर जी 
जो तुमने कहा था वह मेने किया, श्रब भ्राज जो में कह रही हुं उसको तुम कर दो । 
ससुर ने उत्तर दिया बहू तुम मुझे काम बताओ, में जरूर करूँगा । बहू बोली--जिस 
तालाब में जिस जगह तुमने मेरे बेटा-बहू की बलि दी हैँ उसी तालाब की उस खास 
जगह से ही तुम मेरे लिए दूब ला दो। आज मेरे मन में दूब से पूजा करने की हैं । 
राजा ने हामी भर ली और वह लेने चला गया। 


राजा ने उस तालाब के ठीक बीच में जाकर जैसे ही दूब उखाड़ी वैसे ही गऊ, 
बछंड़ा और बहू के बेटा-बहू खिंचे चले आए । राजा उन चारों को जीवित देखकर बड़ा 
प्रसन्‍न हुआ । वह इन चारों को घर ले आया । बहू अपने बेटा-बहू को देखकर फूली नहीं 
समायी । बहू बोलो--ससुर तुम्हारे भाग्य । ससुर बोला--बहू तुम्हारे भाग्य । 

उस दिन सारे गांव में यह डौंडी पिटवा दी कि ओख द्वास्स के दिन बच्चे वाली 
झऔरत अपने बहु-बेटा को लेकर गाय--बछड़े की पूजा करे। गऊ का दृध नहीं पीये । 
दूध से बनने वाली चीजें भी न खायें। गऊ के ऊपर नाम पड़ने वाली चीजें जैसे गेहूं, 
गुड़, भ्रादि चोजें भी न खाये । चना श्रादि मिस्सा खाकर दिन बीतायें । श्रोख द्वास्स 
परमेश्वरी जंसा उसके किया बसा हर किसी के करियो । 


[सौ० बिन्दु से प्राप्त] 
लोहबन से मिलने वाली कहानी का सार इस प्रकार हैः--- 


गांव को स्त्रियां गांव से बाहर श्रोध लेने जाती थीं । उनके साथ रानी भी जाया 
करती थाो । स्त्रियों ने रानी से कहा कि उसे तो स्वयं अपना ही तालाब श्रोघ लेने के 
लिए बनवा लेना चाहिये। रानी को बात जंच गयी । उसने राजा से ताल बनवा देने 
के लिए कहा, तदनुसार एक ताल खोदा गया । कुछ दिनों में जब ताल खुदकर तेयार हो 
गया तो उसमें पानी नहीं निकला | इससे राजा को बड़ी चिन्ता हुई। राजा ने एक 
साधू से पूछा कि महाराज ! मेरे ताल में पानी क्‍यों नहीं निकला ? साधू ने गिन गिनाकर 
बताया कि ताल किसी पहलौठी लड़के की उसकी पत्नी के साथ बलि चाहता है। इन 
दोनों की बलि चढ़ते ही निश्चय ही तालाब में जल भर आयेगा । रानी ने अपने निजी 
पुत्र शौर उसकी पत्नी को बलि देने का निदपचय किया । वह दोनों को साथ ले गयी श्रौर 
उन्हें ताल को सौंप दिया | जब वह जोड़ा तालाब के ठीक बीच में पहुँचा तो तालाब में 
से पानी फूट पड़ा भौर वे दोनों उसमें समा गये । 


जुलाई १६५८] श्रोघ-द्वादशी तथा वछवारस ४१ 


गाय और उसके बछड़े को साथ-साथ खडा करके ग्रोघ लिये जाते है । एक सास 
अपनी बहू के साथ उसी तालाब के पड़ोस में रहती थी | उनके पास एक गाय थी जिसका 
नाम धानूरा था और एक बछड़ा था जिसका नाम पान्रा था । सास उस तालाब को देखने 
के लिए गयी और अपनी बहू से कह गयी कि वह धानूरा-पानूरा रांध रखे । उसका 
अ्रभिप्राय चावल और श्रन्न की [खिचड़ी से था । किन्तु बहु उसे ठीक न समझ सकी । उसे इस 
घर में पहली ओघ द्वादसी पड़ी थी । उसने सोचा, यह द्वादसी पर कोई रिवाज होता 
होगा । श्रत: उसने गाय और बछुड़े को, जिनके नाम धानूरा पानूरा थे रांध लिया । जब 
सास लौटी और उसे विदित हुआ कि उसकी बहू ने गाय और बचछड़ों को रांध डाला है तो 
वह स्तम्भित रह गयी । वह तब जल्दी से उस पके सामान को लेकर घूरे पर गयी और 
वहां उसे गाड़ दिया और यह प्रार्थना की कि हम लोग कोई भी अन्न का दाना आज नहीं 
छुञ्रा करेंगे भ्लौर न बासा खाना खायेंगे, न _म दूध और दही लेगे | हम गाय भर बछड़े 
की पूजा किया करेंगे । है भगवान ! यह गाय बछड़े जीवित हो जायं । उसकी प्रार्थना 
सुन ली गयी और गाय और बछड़े दोनों जीवित हाकर उछलते कूदते घर चले श्राये । 


ब्रज की इस कहानी में दी बलियों का उल्लेख है । एक मनृप्य बलि है। श्रौर 
इसरी गाय और बछड़े की । यह कहानी ऊपर से हु दा भिन्न-भिन्न कहानियों से मिली 
प्रतीत होती है । एक कहानी राजा और रानी को मनुष्य बलि सम्बन्धी और दूसरी 
पड़ोसिन सास की गाय बछड़े की बलि की । आझागरें से मिली हुई कहानी श्रौर इस कहानी 
में थोड़ा-सा ही अन्तर है श्लौर बह अन्तर केवल कथन का अन्तर है । उसमें भी पुरुष-स्त्री 
गौर गाय-बछडे चारों की ही बलि ताल के लिए करायी गई है । स्पष्ट है कि कहानी 
का पहला मिला जुला रूप वह है जो लोहबन वाली कहानी में सुरक्षित है । उससे आगे 
विकृत होकर जो रूप बना वह आगरे वाली कहानी में है । अश्रत: ब्रज की यह कहानी दो के 
मेल से बनी हुई है । 
मनुष्य-बलि विषयक पहली कहानी महत्वपूर्ण है क्योंकि इसका यह रूप प्रन्यत्र 

भी मिलता है । मालवा में विशेष रूप से शाजापुर गांव में, देवास में श्रौर उज्जन के जिले 
में एक गीत गाया जाता है। इसका नाम है 'बालाबऊ' यह गीत इस प्रकार है:--- 

राजा, कांय से आया दोई झोड़ ओड़नी 

गड़ ओ मथरा से आया श्रोड़नी 

राजा, मालवा से भाया जी ओ ड़ 

कांय उतरा राजा ओड़ने 

राजा, कांय उतरा रानी श्रोड़नी 

मेलां उतरा राजा ओड़ने 

राजा, कचेरयां उतरा रानी ओड़नी 

कांय जिमाड़ा राजा ओड़ने 

राजा, कांय जिमाड़ा रानी ओड़नी 
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खिचड़ी जिमाड़ा राजा ओऔोड़ने 
राजा, लापसी जिमाड़ा रानी ओऔरोड़नी 
जीसा खोदाइया. कग्मा-बावड़ी 
राजा, ससरा खणाया समनद तलाब 
कमा ने बावड़ी राजा उगली र्‌या 
राजा, सुकून पड़यो समन्द  तलाब 
तेडो-तेड़ी ने बामण को डाबड़ो 
अ्रणां सरवर को मोरत  देखाड़ो 
पोथी बाचे हो बामण माथो फेरे 
राजा, कहूँ तो कहयो नी जाय 
राजा नंणां में आया ढलमल नीर 
को तो सांची रें कई दो बामण 
कहूं ता सांची राजा, कहयोौ नी जाय 
राजा. बड़ा बेटा-बऊ को मांगे सरवर भोग 
हूं तने पूछ म्हारा हंसकुमार बेटा 
सरवर . मागे तमारो भोग रो 
हूं या नी जाणू म्हारा जी सा 
ज.सा, तमारा बालाबऊ ने जईकर पूछो 
घं,ला घोड़ा ओ ससराजी जीण कस्या 
राजा, दन तो उगे बालाबऊ का देस 
ताता रे पाणी बालाबऊ मेलियो 
ससराजी, होई तमारी . नहाबारी बेल 
ऊना ने भोजन ससराजी ठंडा हुया 
ससराजी, होई तमारी जीमवारी बेल 
हूं तो नी न्हाऊं म्हारी बालाबऊ 
बालाबऊ, कहूँ तो क्यो नी जाय 
हूं नी जीमू म्हारी बालाबऊ 
बालाबऊ, कहें तो कहयो नी जाय 
के तो सारी झओ राजा कई दीजो 
ससराजी कोगा सोई कहयो मनांगां 


कांगा तो सारी श्री बालाबऊ 
बालाबऊ सरवर मांगे तमारो भोग 
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हुं या नी जाणूं म्हारा ससराजी 
ससराजी तमारा बेटा से जाय पूछो 
आगे ससराजी पीछे बालाबऊ 
राजा, दन तो उगे सासरे देस 

>< >्रः >< 
ससराजी  तेड़ो-तेडोी. नावी रो पृत 
राजा, नगरी में तेड़ो देवाड़ो 
ससराजी, चरवा ऊनापाणी मेलो जी 
ससराजी, बालाबऊ हंसकुंवर न्हवाड़िया जी 
ससराजी, हेड़ो बगच्या कापड़ा 
ससराजी, बालाबऊ हंसकुंवर पेरावजोजी 
ससराजी, डावा रो गेणो मंगाड़ जो 
ससर।जी, बालाबऊ हंँसकुंवर पेरावजोजी 
ससराजी, कुंवारी केड़ो को गोबर मंगाड जो 
ससराजी, ढक दई आंगणो लिपाड जो 
ससराजी, गज-मोत्या को चोक पुरावों 
ससराजी, ऊपर बाजोदयों बिछाड जो 
ससराजी, बालाबऊ हंंसकुंवर बेठाड़ जो 
न न +ः 
आगे आगे हंसकुंवर पांछे बालाबऊ 

राजा, जेके पांछे नगरी का लोग 
राजा, जई ऊबा सरवर पाल 
पेली पेड़ी हो हंसकुंवर बालाबऊ पगधरया 
राजा अंगूठा पे आयो यो नीर 
तीसरी पेड़ी श्रो बालाबऊ हंसकुंवर पग धरया 
राजा, गोड़ा पे झायो यो नीर 
चारमी पेड़ी श्रो बालाबऊ हंसकुंवर पगधर्‌या 
राजा, कम्मर पे आयो नीर 
पांचमी पेड़ी श्री बालाबऊ हँसकुंवर पगधर॒या 
राजा, छाती पे आयो यो नीर 
छठमी पेड़ी श्रो बालाबऊ हंसकुंवर पगधरया 
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राजा, खांबा पे श्रायो यो नीर 
सातमी पेड़ी ओ बालाबऊ हंसकुंवर पगधर्‌या 
राजा चोटी पेआयो यो नीर 

पीठ फेरी ने ससराजी, कई हात जोड़ो 
पाछी फरी जो ससराजी देख जो 
ससराजी सरवर तमारो हिलोला यो खाय 
हात सकेलो म्हारी बालाबऊ 
बालाबऊ, चुड़ला से लागो यो नीर 
खाजो पीजी ओ ससराजी, राज करजो 
ससराजी जीवजोी लाख. करोड़ 


ब्रज की कहानी की ग्रोघ द्वादशी वर्षा ऋतु में भादौं के महीने का त्यौहार है, 
प्रत: निश्चयरूप से ईसका सम्बन्ध वर्षा और कृषि विषयक भ्रनुप्ठानों से है। 
ऊपर का बालाबऊ का गीत भी वर्षा से सम्बन्धित है। अभ्रषाढ़ के महोने में जब वर्षा 
नहीं होती तब स्त्रियाँ एकत्र होकर अरधंरात्रि से पहले एक स्थान पर करुण स्वर में 
यह गीत गाती हैं । यह माना जाता है कि इस अनुष्ठान के उपरान्त मेह श्रवश्य 
श्राता है। इस मालवा के गीत में ब्रज की कहानी की घटनाएं आायीं हैं । मालवा 
की कहानी में श्रोड़ राजा ने ताल खुदाया श्रौर रानी ने खुदाया कुत्रा-बावड़ी । 
कुआ-बावड़ी तो पानी से परिपूर्ण हो गये । ताल में पानी नहीं ग्राया । एक ब्राह्मण ज्योतिषी 
ने बतलाया कि ताल तुम्हारे सबसे बड़े लड़के और उसकी पत्नी की बलि चाहता है । 
राजा ने श्रपने बड़े पुत्र हंसकुमार से कहा । वह बलि के लिए तैयार हो गया । उसने 
पिता से कहा कि वह बहू के पास श्रौर जाय । वह बालावऊ के गांव गया । बालाबऊ तुरन्त 
ही ससुर के साथ चल दी । आ्रावश्यक संस्कार के साथ हँसकुमार श्रोर बालाबऊ तालाब के 
पास गये । जैसे ही वह पहली सीढ़ी उतरे तालाब में से पानी उछला और उनके चारों 
तरफ आ गया। वे सीढ़ियां उतरते गये और पानी चढ़ता गया । यहां तक कि पानी सिर 
तक झा गया। तब बालाबऊ ने हाथ जोड़कर श्रपने ससुर से कहा-- हे ससुर, भ्रब आपका 
तालाब जल से लहरा रहा है, आप समद्धिशाली हों श्रौर लाखों और करोड़ों वर्ष जीवित 
रहें भ्रौर तब वे तालाब में समा गये । 


यह कहा जाता है कि यह एक राच्ची कहानी है श्रौर वह ताल बालोण गांव में है 

श्रीर बालामाता अथवा बालोण का ताल कहलाता है। यह तालाब शाजापुर जिले के 
सुन्दरसी गांव के पास है । ऐसी ही एक कहानी तिवाड़ जिले के सैगांव तहसील में खरगुन- 
विरला नामक गांव के तालाब के सम्बन्ध में कही जाती है । इस गांव के पटेल ने स्वप्न 
में देवी को देखा जिसने पटेल से कहा कि वह प्रपने पुत्र और पुत्रवध्‌ू की बावड़ी में बलि 
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+ भारतीय लोक॑-साहित्य : (श्याम परमार) । 
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दे तो उसके गांव का जल कष्ट दूर हो जायगा | जब उसका पुत्र और पुत्रवध्‌ू उस सूखे 
कुएं में उतर गये तब वह कुश्नां ऊपर तक पानी से लवालब हो गया” । 


गुजरात में भी ऐसी ही एक कहानी प्रचलित है । यह कहानी सिद्धराज महाराज 
जयसिह की है । मां के कहने से सिद्ध राज ने सहखललिग नामक विशाल ताल खुदवाया । 
ताल खुदते समय एक दुर्घटना हो गयी । ओढ़ लोग तालाब खोद रहे थे । उसमें जसमा 
नाम की सुन्दरी पर सिद्ध राज रीक गये । राजा से रुष्ट होकर जसमा श्रौर उसकी जाति 
के लोग उस स्थान को छोड़कर अपने देश को लौट गये । चलते चलते जसमा यह शाप 
दे गयी कि इस ताल में पानी नहीं भ्रायेगा । इस शाप के कारण जब ताल सूखा रहा 
तो राजा और राजमाता बहुत चिन्तित हुए । पंडितों ने गणना करके बताया कि यदि 
ताल को किसी मनुष्य की बलि चढ़ा दी जाय तो पानी झआ सकता है। यह कहा जाता है 
कि ढेढ़ जाति के एक आदमी ने अपनी बलि देने की स्वीकृति दी और शर्त यह रखी 
कि उसके बदले में राजा उसकी भ्रत्यन्त नीच जाति को कछ सुविधाएं प्रदान करेंगे । 
राजा ने वे शर्ते स्वीकार कर लीं श्रौर वह ढेढ़ तालाब में घुसा । जब वह बीच में पहुंचा 
तो पानी फूट पड़ा और तालाब जल से भर गया। । 


श्री गप्ते महोदय ने श्रपनी पुस्तक हिन्दू होलीडेज़ एण्ड सेरीमोनिसल' में बताया है 
कि बंगाल में भादौं शुक्ल छठ को चहरपोता या चोपड़ा पप्ठी मनायी जाती है और 
उसकी भी कुछ ऐसी ही कहानी है । इस कहानी में अपनी पत्नी के कहने से एक व्यक्ति 
ने तालाब खुदवाया जिससे उसकी पत्नी को चप्रषप्ठी की पूजा करने में सुविवा हो, किन्तु 
उप्तम पानी नहीं झ्राया । स्वप्न में पष्ठी देवी प्रकट हुई और उन्होंने कहा कि बह अपने 
किसी नाती की वलि चढ़ाये । उसने अपने नाती का गला काटकर उसका रक्त तालाब में 
छिड़क दिया । वह पानी से भर गया और तब पष्ठी की पूजा की गयी । अब बलि दिये 
गये बच्चे की मां ताल पर पष्ठी की पूजा के लिए पहुँची तो उसे अपना बच्चा एक पालने 
में तालाब के ऊपर तैरता हुआ मिला । तब से पंडितों ने यह शिक्षा दी कि सभी औरतें 
अग्रपन आंचल में केले रखकर और उन्हें गोद में लेकर चोपड़ा षपठी की कहानी सुना कर । 


यह स्पष्ट है कि ब्रज की कहानी उसी कहानी का एक दूसरा कुछ परिवर्तित संस्करण 
है | बंगाली कहानी मे बच्चा पुनरुज्जीवित होता है | यह पुनरुज्जीवन श्रनुप्ठान का हा एक 
श्रंग है । यह श्रंश ब्रज की लोहबन वाली कहानी में नहीं है। इसीसे यह कहानी अधूरी 
है । भ्रागरे वाली कहानी में दूब उखाड़ने से गाय-बछड़े और बेटे-बहू के जीवित निकल शआ्राने 
की बात है। किम्बहुना बंगाली कहानी में निमंम मनुष्य बलि प्रस्तुत की गयी है । 


इन कहानियों में एक शब्द विशेषरूप से ध्यान आकपित करता है--यह शब्द 
है ब्रज का शोघ, ओग अथवा झोख, मालवे का झ्रोड़, गुजराती का झोढ़ । भ्रोड़ शोर 
ग्रोढ़ निश्चय ही एक छब्द हें, उसी प्रकार श्रौष और श्रोख भी । किन्तु यह श्रोष है 
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* भारतीय लोक-साहित्य: (श्याम परमार ) 
 गृजरात से प्रो० चन्दारवाकर ने मुझे एक पत्र में सूचित किया है कि नरबलि से जल- 
प्लावन की लोकवार्ता गृजरात के और भी कई तालाबों के संबंध में भी मिलती हूँ। 


४६ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


क्या ? झ्रौध शब्द संस्कृत में भी है जिसका भ्रथं होता है (राशि या समूह” तथा जल- 
प्लावन या भयंकर बाढ़। हिन्दी की लोकवाणी में ओोष शब्द नहीं है । उसमें एक शब्द 
श्रोग है। इस श्रोग के अर्थ होते हैं--वे चिह्न जो पानी की बड़ी बू द के गिरने पर और 
कुछ दूर तक बहकर सूख जाने पर बन जाते हूँ । निश्चय ही ओग द्वादसी का सम्बन्ध 
उस ग्रामीण कृषि सम्बन्धी अनुष्ठान से होगा जो प्रथम मेघ के स्वागत में जब कि बड़ी 
बड़ी बंदों में कुछ मेघ पड़कर श्रौर भूमि पर कुछ चिह्न छोड़ता होगा, उस समय किया 
जाता होगा । सम्भव है इस ओोघ अनुष्ठान में ओघ नाम के साम्य से ओढ़ बलि की कहानी 
इससे जुड़ गयी हो । दोनों ही वर्षा से सम्बन्धित हें । भ्रतः दोनों एक हो गयीं और 
लोक की व्युत्पत्ति के अनुसार श्रोढ़ ओध में बदल गया | गृजराती, मालवी और ब्रज 
के शब्दों ने मालवा और ब्रज के वर्षा विषयक अनुष्ठान को एक दूसरे से घुला-मिला 
दिया । 


अ्रभी दूसरा प्रइन सामने आता है कि यदि ओघ, श्रोग या श्रोढ़ दोनों एक हें तो 
यह द्वादसी क्‍यों ? क्या यह आकस्मिक है कि इस अनुष्ठान के लिए द्वादसी निश्चत की 
गयी या इसका सम्बन्ध किसी ज्योतिष की भूमिका से है या यह इसी तिथि को घटने 
वाली तिथि घटना का स्मरण दिलाने के लिए है। जब हम विविध त्यौहारों पर दृष्टि 
डालते हें तो विदित होता है कि उनकी एक तिथि निश्चित है श्रौर उनके साथ कोई 
नाम जोड़ा गया है । हरियाली तीज, भंया दौज, देव छठ, नागपंचमी, रंगभरनी एकादशी, 
गहोई झाठ, करवा चीथ आदि । श्रत: यह सिद्ध है कि तिथियों का ही महत्व है श्रौर त्यौहार 
के सम्बन्ध में उनके साथ कोई विशेषता है और उसी विशेषता के आधार पर उनका 
नाम रखा गया । अ्रतः द्वादसी का नाम ज्योतिष गणना से ही निश्चित किया गया है और 
तब उसे झ्रोध ग्रथवा वर्षा का स्वागत करने के लिए माना गया है। 

यह कहानी ताल में जल-प्लावन के लिए मनुष्य बलि का उल्लेख करती है; श्रतः 
टोने के रूप में वर्षा कराने के लिए भी इसका उपयोग हो सकता है। लोक-कथाओं में 
श्रौर पुराण कथाओं में मनुष्य बलि का ऐसे प्रसंगों में बहुधा उल्लेख हुआ्रा है। मधुर कण्ठ 
प्राप्त करने के लिए सरस्वती देवी को मनुष्य बलि दी गयी है । किसी स्थानीय देवी के 
क्रोध को शान्‍त करने के लिए मनुष्य बलि दी गयी है। यूनानी पुराण-कथा में उल्लेख 
है कि जब यूनानी सेनाएंँ ट्रोजन युद्ध के लिए जा रही थीं तब औलिम्पिया के पास विपरीत 
हवाग्नरों के कारण वे झागे बढ़ने से रुक गयीं । तब भविष्यवक्ताओों ने राजा और रानी 
को बताया कि उन्हें डायना देवी पर अपनी पुत्री की बलि चढ़ानी चाहिये क्योंकि राजा ने 
इस देवी के एक प्रिय बारहसिंगे को मार डाला था । इस बलि के हो जाने पर ये हवाएँ 
रुक जायेंगी । जब बलि देने के लिए उस लड़की पर वार किया गया तब रहस्यपूर्ण ढंग 
से वह लड़की तो लुप्त हो गयी और उसकी जगह पर एक असाधारण श्राक्वार का पक्षी पड़ा 
हुआ मिला । 

प्रोल्ड टेस्टामेण्ट के अनुसार जेह्रोश्ना देवता ने भ्रब्राहम से उसके इकलौते लड़के 
गआाइज़क की बलि मांगी थी। यह बलि श्रब्राहम की भक्तित की परीक्षा के लिए मांगी गयी 
थी। जब श्रत्राहम स्वयं अपने पुत्र को बलि देने के लिए झ्राघात करने वाला था तभी 
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उस पुत्र के स्थान पर एक भेड़ दिखाई पड़ी । भारतीय साहित्य में और पुराण-कथाश्रों 
में मनुष्य बलि के कितने ही दृष्टान्त मिलते हें जिनमें से कुछ का उल्लेख ऊपर हो चुका 
है । राजा मोरध्वज की कहानी भी इसी श्ंखला की कहानी है । राजा मोरध्वज की 
भवित की परीक्षा करने के लिए कृष्ण वेश बदल कर राजा के पास गये थे और उन्होंने 
मोरध्वज से उसके लड़के की बलि शअ्रपने सिंह के भोजन के लिए मांगी थी । इस बलि 
में यह शर्त रखी गयी थी कि राजा और रानी प्रसनन्‍्नतापूर्व॑ंक अपने बच्चे को स्वयं श्रारा 
चलाकर चीरेंगे श्र इस प्रकार टुकड़े करके उसे शेर को खिलाया जायगा। यह भी 
शर्ते थी कि चिरते समय बच्चे की आँखों से आंसू की एक बूंद भी नहीं गिरनी चाहिये । 
इसी प्रकार यह बलिदान सम्पन्न हुआ और अन्त में कृष्ण ने उस लड़के को पुनरुज्जीवित 
कर दिया । राम-कथा में भी उल्लेख है कि देवी पर बलि चढ़ाने के लिए अरहिरावण राम श्रौर 
लक्ष्मण को चुरा ले गया था। कथासरित्सागर में देवी पर ऐसी बलि चढ़ाने की कितनी ही 
कहानियां हैं ।* वीर विक्रमाजीत की कहानी में राजा प्रतिदिन देवी को अपनी बलि चढ़ाया 
था और बदले में दान करने के लिए बहुत सी स्वर्णराशि देवी से प्राप्त किया करता 
था । देवी उसे प्रतिदिन पुनरुज्जीबित भी कर देती थीं । राजपूत इतिहास में यह उल्लेख है 
कि भयंकर यद्धों से पूर्व राजाश्रों को स्वप्न में देवी दर्शन देती थीं और मनुष्य रक्त मांगती 
थीं। किसी तांजिक विधि को सम्पन्न करने के लिए मनुष्य-बलि देने की बात भी मिलती है । 
३१ जनवरी १६३२ की एक घटना है कि सोमवरप्पपि गांव में कंडीयम्मन रथ-यात्रा उत्सव 
पर एक पुजारी ने अश्रपने लड़के की बलि चढ़ा दी थी क्‍योंकि देवी ने स्वप्न में प्रकट होकर 
यह बलिदान मांगा था जिससे विगत दो वर्षों में 'रथयात्रा उत्सव न करने के पाप का 
प्रायश्चित्त हो सके । 


* कससा में एक श्रीदत्त की कहानी है, जिसमें एक बार शबप्वर लोग देवी पर बलि 
चढ़ाने के लिए किसी को पकड़ लेते हे, किन्तु शबर की लड़की से गधर्व विवाह करके 
वह अपनी मुक्ति का मार्ग निकाल लेता है। फिर कुछ दिन बाद उसे दस्यू फिर 
पकड़कर दुर्गा पर बलि देने को तेयार होते हैं। यहाँ भी वही शबर पुत्री सुन्दरी 
उसे बचा लेती है । 
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(टानी--पेंजर का कससा प्रथम भाग पृ० ११६ ।) 


देवताओं ने दानव नमृचि से प्रार्थना की कि वह पुरुषवेध के लिए अ्रपना शरीर 
दें दे । 


(टा० पें० क० स० सा० /४/ १० ६४ ।) 


मोरध्वज की कथा से मिलजी-जुलती कहानी कससा में है एक ब्रह्मपिशाच 
की । उसने राजा से रुष्ट होकर कहा कि श्रब राजा तभी बच सकता है जब वह किसी ब्राह्मण 
बालक की उसे बलि चढ़ाये । बालक छोटी उम्र का हो, प्रसन्‍नता से वह बलि के लिए 
प्रस्तुत हो, बलि के समय एक हाथ उसकी माता पकड़े, एक हाथ पिता पकड़े, और राजा 
स्वयं अ्रपने हाथ से उसका बध करे । 


४८ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


जगदेव पूंवार ने (सिद्धराज) जयसिंह की आायू बढ़ाने के लिए देवी को अपने समस्त 
कूटम्ब की बलि चढ़ा दी थी । 

ग्रोध द्वादसी की कहानी में जिस प्रकार तालात् में जल के लिए मनृष्य-बलि करायी गयी 
है वैसे ही श्रादिम जातियों ने दलदल से कृषि योग्य भूमि को प्राप्त करने के लिए जो बलियाँ 
चढ़ायीं उन की कहानियां हें कि मनृप्य का रक्‍त देने पर अ्रथवा मनुष्य की बलि देने पर 
दलदल सूख गया और भूमि कृषि के लिए मिल गयी। ग्रभी कुछ दिन पूर्व ही भारत 
की आदिम जंगली जातियों में पृथ्वी को मनुष्य-बलि इसीलिए दी जाती थी कि फसल खूब 
फले फले और लोग स्वथ्य रहें श्र समृद्ध हों । 

ओघ द्वादसी की कहानी अनुष्ठान से सम्बन्धित है। ग्रत: यह स्पष्ट है कि यह 
कहानी केवल कहने और सुनने के श्रानन्द के लिए नहीं कही जाती । यह माहात्म्य- 
कहानी है जिसे यदि धामिक निष्ठा से सुना जाय तो समद्धि प्राप्ति होगी और मेह बरसेगा । 
अतः इस कहानी में टोने का भाव छिपा हुआ है। श्रत: यह कहा जा सकता है कि यह 
कड़ानी उस काल का प्रतिनिधित्व करतों है जब कि यह माना जाने लगा था कि यदि 
बलिदान की कहानी दुहरा दी जायगी तो म/नसिकर रूपेण वास्तविक बलिदान माना जायगा । 
मेरे विचार में इस श्रवस्था तक हम इस क्रम से पहुँचे :--- 

१--वास्तविक बलिदान 

२ --क्षुब्ध बलिदान --जैसे वेदिक काल में शन:शेफ को बलिदान होने से अंतिम 
घड़ी में ऋषि विश्वामित्र ने बचा लिया । 

३-- प्रतिनिधानी बलिदान--अ्रादमी के स्थान पर किसी पशु या पक्षी का प्रतिनि- 
धान के रूप में बलिदान जेंसे श्रोल्ड टेस्टामेण्ट की कहानी में । 


४---प्रतीकी बलिदान--मनुष्य श्रथवा किसी जीवित प्राणी को बलि न देकर उसके 
स्थान पर उसकी मूर्ति या चित्र की बलि जेंसे ब्रज में शकट चौथ के अ्रवसर पर कुछ 
कटुम्बों में तिलकटोे से एक मनृष्य की सी झ्राकृति बनायी जाती है ग्रौर घर के एक 
लड़के से चाक्‌ द्वारा उसे गद्देन से काट देने का विधान होता है । इस प्रकार से जो 
बालक सिर काटता है उसे पुरस्कार में वह सिर ही मिल जाता है । शेष कृटुम्ब शोष 
भाग को प्रसाद के रूप में ग्रहण करता है । तंत्र में मनृष्य के पुतले की बलि का बिधान है । 

५-- वाणी प्रतीकी बलिदान--चित्र अथवा मूर्ति न बनाकर कहानी कहकर ही 
बलिदान को पूर्ण हुआ मान लिया जाता है। श्राज ऐसी कहानियों के साथ बलिदान 
विषयक विश्वास नहीं रह गया । कहानी कहने वाला श्रथवा सुनने वाला आज एक क्षण 
के लिए भी यह नहीं सोचता कि इस कहानी के द्वारा वे मनसा-बलिदान कर रहें हैं। यह 
भाव ग्रब लुप्त हो गया है। 

६--भ्रंतिम अवस्था में यह अ्रनुष्ठानिक कहानी केवल माहात्म्य कथा का रूप ग्रहण 
कर लेती है जिसके कहने सुनने से भ्लौर विधि का पालन करने से लाभ प्राप्त होता है। लोक 
धर्म के विकास की यह अंतिम सीढ़ी है । 


जैसा ऊपर बताया जा चुका है, ब्रज की कहानी दो कहानियों से मिलकर बनी 
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है । पहले भाग में स्वेच्छा से मनुष्य बलि का विधान है श्रौर वह कहानी श्रपने रूप में 
पूर्ण है। यह बंगाली लोकवार्ता की चप्र षष्ठी की वार्ता से सिद्ध हो जाता है । श्री 
गृप्ते महोदय ने बंगाल की वसुवारस अ्रथवा वत्स द्वादसी की भी एक बंगाली कहानी दी 
है जो ब्रज की कहानी के दूसरे भाग से मिलती जुलती है। गुप्ते महोदय की बंगाली वसु- 
वारस की कहानी का सार इस प्रकार है:-- 

एक नगर में एक वृद्धा रहती थी । उसके बहुत सी गायें और बछड़े थे । श्राश्विन 
महीने को बारस के दिन वह अपने खेत पर गयी श्रौर अपनी पुत्रवध्‌ू को कह गया कि 
वह कोई साग-भाजी बना ले किन्तु बहू उसे ठीक ठीक नहीं समझ सकी श्लौर उसने एक 
बछड़ा मार कर पका लिया। जब वह भोजन कुटुम्बियों को परसा गया तो वे बड़े भयभीत 
हु!। वृद्धा अपने घर के देवालय में गयी श्रौर देवताश्रों से जाकर प्रार्थना की कि उस लड़की 
को क्षमा किया जाय, उससे यह पाप अनजाने में हुआ है । उसने यह भी कहा कि यदि 
मरा हुआ बछड़ा पुन: जीवित नहीं होगा तो वह आात्मघात कर लेगी । ईश्वर ने प्रार्थना 
सुन ली । शाम को जब गायें लौटकर घर आ्रायीं तो वह बछड़ा जीवित हो उठा भ्रौर उछल 
कर श्रपनी मां के पास पहुंच गया । व॒द्धा बहुत प्रसन्न हुई और पुत्रवधू ने अपनी सास के 
प्रति कृतज्ञता प्रकट की | दोनों ने गाय और बछड़े की पूजा की और उन्हें अच्छा भोजन 
खिलाया : हिन्दू हालीडेज़ पृ० २४१ । बंगाल में ही नहीं यह, वत्स द्वादर्सी भ्रथवा बछवारस 
की कहानी भश्रन्य क्षेत्रों में भी मिलती है। यहां डा० श्याम परमार द्वारा भेजी गयी मालवा 
में प्रचलित बाछवारस की कथा दी जातो है :-- 


वछवारस की कहानी : गोंगलो-मोंगलो 

एक सास-बहू थी । सास जब माल (खेत वन) में जाने लगी तो बहू ने पुछा-सास 
जी आज क्या राँद लू ? हे 

सास ने कहा--“गोंगलो-मोंगलो (गेहूं मूंग का खिचड़ा) रांद लेना ।”' 

उस घर में दो बछड़े थे । दोनों के नाम थे--'गोंगलों श्रौर मोंगलो ।” बहू ने उन्हें 
राँद लिया । 

सब जब बन से लौटी तो बहू ने कहा कि आओ अपने भोजन कर लें। 

भोजन करने बेठे । सास ने देखा कि आज दोनों बछड़े नहीं हूँ । बहु स पूछा तो 
उसने तुरन्त कहा कि आपके कहने से उन्हें तो मेने राँद लिया है। 

सास को बड़ा दुःख हुमा । वह बोली तेने यह क्‍या किया बहू ? इनकी गाय 
ग्रायंगी तो क्या होगा ? 

सन्ध्या को गाय लौटी तो द्वार पर से उसने मां मां करना आरम्भ किया । 


सास ने मनौती की कि हें बछुवारस माता यदि इन केड़ों को जावित कर दे तो मैं 
तेरी पूजा करूँगी और सातों लोक में तेरी पूजा होगी । 


५, छ्५० 


भगवान की क्या हुई, गाय की मां मां सुनते ही दोनों बछड़े हंड़े में से कूद कर 
गाय के पास आझ्लागये । 
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तभी से सातों लोक में बछुवारस के दिन गोंगलो मोंगलो की पूजा होती है। बछ- 
वारस का ब्रत किया जाता है । 

मालत्रा में प्रचलित इस कहानो से भी इप बात की पुष्टि होती है कि गाय- 
बछड़ों को रांदने वालो कहानो एक अलग कहानो है और वह बछुवारस की कहानी है । 
दोनों कहानियों में कई मौलिक अ्रन्तर हूँ: जैसे एक कहानी बलिदान की कहानी है। 
स्वेचछा से किसी लाभ की आशा में नर बलि दी गयी । जबकि दूसरी कहानी में 
न तो बलिदान की भावना है और न उस बलिदान के पीछे किसी लाभ की श्राशा । 

एक कहानी सामान्यतः: बलिदान हो जाने और लाभ की प्राप्ति पर समाप्त हो 
जाती है। यद्यपि इस कहानी के किसा किसी संस्करण में बलि किये हुए व्यक्ति पुनः 
प्राप्त हो जाते हूँ किन्तु उन्हें पाने के लिए इस कहानी में कोई गनुष्ठान श्रथवा उद्योग 
नहीं किया गया जबकि दूसरी कहानी में बलिदान अ्रथवा बछड़ों की हत्या उद्देश्य से 
नहीं, भूल से हो गई है ग्लौर कहानी का बल उप्त मनौतो पर विशेष है जिसमें बछड़ों के 
जीवित करने की प्रार्थना है । 

एक कहानी में क्योंकि बलिदान का भाव है इसलिए इसी प्रकार के दुःख, शोक, 

पादचात्ताप अथवा प्रायश्चित्त का भाव नहीं है जबकि दूसरी कहानी में समस्त कहानी का 
शोक, पाइ्चात्ताप और प्रायश्चित्त ही मूल आधार है । इस अभिप्राय भेद से भी यही सिद्ध 
होता है कि दोनों कहानियों का उदगम भिन्न भिन्न स्रोतों से हुआ है भर वे ब्रज में 
किसी आनुष्ठानिक भ्रम के कारण एक से दूसरे में मिल गयीं हैं । 

इस मिलावट की इतनी व्याख्या से ही काम नहीं चल सकता । झ्रोध द्वादसी के 
श्रनुष्ठान के विधान को भी देखना होगा । लोहबन में श्रोध द्वादसी की पूजा का विधान 
ईस प्रकार हूँ :--- 


गौरी की और बछड़े वाली गाय की पूजा की जाती हूँ । गौरी की एक मिट्टी 
की प्रतिमा बनाते हें । उसको एक पट्टे पर स्थापित किया जाता है । रोरी और चावल से 
पूजा होती है । गाय को पांच झाटे के लोये खिलाये जाते हैं। विवाह के पहले वर्ष में 
गाय को फरिया उढ़ायी जाती है श्रौर चांदी की खुरी बनवायी जाती है । 

पांच-सात स्त्रियां एक साथ भी पूजा करती हैं । दो से कम पूजा नहीं करतीं । उस 
समय बेरिया का डेढ़ पत्ता, दही की एक फिटक झर चावल, एक दूसरी के हाथ पर रखती हैं । 
इसको झोघ लेना कहते हूँ । फिर इस सामग्री को बिना दांत लगाये निगला जाता हैं। 
इस दिन बिना 'तीक्र' का श्रन्न खाया जाता हैं। 

जो पृत्रवती स्त्री होती है वह गाय का गरम दूध नहीं पी सकती। उसको बासी 
दूध ही पीना होता है। (श्री चन्द्रभान रावत से प्राप्त) 

झौर इसी श्रोध द्वादती की पूजा का पागरे के श्रग्नवालों में यह आनुृष्ठानिक 
रूप है :--(दे० पृ० ५१) 

इस प्रकार का पट्टा बनाकर बहु-सास या मां-बेटे दूब को दोनों हाथों में लेकर 
भ्रपने पल्‍ले का छोर पकड़ कर साथ में सोने या चांदी का टुकड़ा लेकर रोली भौर 


कट है जात हुएजटए४ ४ छ ४ ' 
(है ० ट 
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दही में दूब को डुबाकर गाय और बछड़े की नांद में डालते हैं, इसे ही श्रोख चढ़ाना 
कहते हैं । भीगे चने श्लौर भीगी साजी मूंग से पूजा आवश्यक मानी गयी है। साथ में 
प्रोख द्वास्स की कहानी कहते हे । फिर सब के टीके होते हैं और अन्त में बह बायना 
काढ़कर सास को देती है। बायने में कच्चे बाजरे के आटे और कच्चे चावल के श्रा्टे 
को लेकर उसमें शक्कर डालकर लड्डू बनाये जाते हें । इसी चीज़ का बायना 
होता है । 
(सौभाग्यवती बिन्दु अग्रवाल एम० ए० से प्राप्त) 

अत: बंगाल और मालवा की कहानियों से तथा ब्रज के दो स्थानों के पूजा- 
विधानों से स्पष्ट हो जाता हैं कि ओघ द्वादशी' की कहानी का मूल गौ-वत्स' 
पूजा मे ही है। पृूजा-चित्र भी यही दिखाते हें। झ्रत: 'श्रोष द्वादशी' वस्तृत: 'बछुवारस' 
का ही रूपान्तर है । 
निष्कर्ष 

अब इन दोनों कहानियों को झ्रलग-अ्लग मानकर चारों स्थानों की कहानियों के 
अ्रभिप्रायों को तुलनापूवंक देख सकते हें :-- 

इस तुलना से यह स्पष्ट होता है कि 

१--नरबलि की कहानी षप्ठी की कहानी है । 

२--वत्स-बलि अथवा वत्स-हत्या की कहानी द्वादशी, श्रोष द्वरादशी अ्रथवा बछुवारस 
की कहानी है । 

३--प्रथम स्थिति में ये दोनो कहानियाँ अलग-भ्रलग रहीं । 

४--दूसरी स्थिति में ब्रज में ये कहानियाँ लोहबन वाले रूपान्तर को प्राप्त 
हुईं, जिसमें दोनों श्रलण भ्रलग रूप रखते हुए भी स्पष्टत: जुड़ी प्रतीत होती हैं । 

४---तीसरी स्थिति में आने पर कहानी ने आगरे वाला रूप ग्रहण किया । 

५--दूसरी स्थिति की कहानी का संबंध कृषि-क्षेत्र से विशेष है। उसमें गाय 
गौर बछड़े को महत्व प्राप्त है । 

६--तीसरी स्थिति की कहानी का संबंध उस क्षेत्र से हैं जिसके निवासी शभ्रब 
कृषि को महत्त्व नहीं देते । वत्स अथवा बालक या लड़के को महत्व देते हें । इसीलिए 
'नरबलि' के रूप की प्रधानता है, पर उसी के साथ गाय और बछड़ा' भी जोड़ दिये 
गये हूँ, श्रोर नरबलि के साथ यह गों-बलि भी एक ही विधि और रूप से दिखायी 
गयी है । 

भ्रब यहाँ यह प्रइन प्रस्तुत होता है कि ये दोनों कहानियाँ इस प्रकार जुड़ कंसे 
गयीं ? किस क्षेत्र में जुड़ी? लोहबन वाली कहानी कषक-जमींदार ब्राह्मण घराने से 
मिली है। दूसरी कहानी व्यवसायी भ्रग्रवाल वनिये परिवार से । इस तथ्य से यह विदित 
होता है कि ये कहानियाँ “कृषिक्षेत्र' में ही एक दूसरे से जुड़ीं। 'बछ-वारस भ्रथवा ओघ 
द्वादशी प्रधानतः कृषि-जल का ब्रत है। इसकी कहानी म॑ गाय और बछड़े की प्रधानता 
होनी चाहिये । इस क्षेत्र से यह कहानी नगर के व्यवसायी क्षेत्र में गयीं, जिसमें 'पुत्र- 
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कामना” की*प्रधानता है, पर बछ-वारस अथवा ओरोष द्वादशी के पर्व के महत्त्व की दृष्टि 
से गाय और बछड़ें को भी जोड़ लिया गया । 

कसे और क्‍यों जुड़ी, ये दोनों अलग अलग कहानियाँ ? इसका समाधान यही 
हो सकता है कि जिस क्षेत्र में ये कहानियाँ जड़ीं वहाँ षष्ठी देवी का महत्व नहीं होगा । 
ब्रज में पष्टो देवी का महत्व नहीं । षष्ठी तिथि की पूजा नहीं होती । इसका अ्रवशेष 
जातकमं संस्कारों में “छठी ” में तो मिलता है, पर यह छठी जन्म-दिन से छठे दिन होती है, 
छठ तिथि को नहीं । षष्ठी की एक दूसरी कहानी ब्रज में स्थाह की कहानी हो गयी है । 
यहाँ भी यह उस पषष्डठी से संबंध छोड़ बेठी है। पर संतान की कल्याण-कामना के लिए 
षप्ठी की इस कहानी का माहात्म्य लोक में माना गया होगा, इसीलिए कहानी के फल 
के लिए इस कहानी को बारस की कहानी से जोड़ दिया गया होगा । 

इन दोनों कहानियों में से बछ-वारस वाली कहानी में एक ऐसी घटना है जो 
विचार चाहती है । बछवारस वाली कहानी का मूलाधार “भ्रम” है । “'भ्रम' भी शब्दों 
के कारण है । धानूरा-पानू रा या गोंमलो-मोगलों के दो श्रर्थ होते हैं । सास ने शब्दों का 
प्रयोग एक अर्थ में किया । बहू ने दूसरा अर्थ समझा और परिणाम हुआा “बछड़ों की 
हत्या । श्रब प्रशन यह है कि गाय के बछड़ों के संबंध में जो संस्कार सास के थे, वे बहु 
के क्‍यों नहीं थे ? वहू किसी ऐसे समाज से झ्ायी प्रतीत होती है जिसमें गाय और बछड़ों' 
के संबंध में वेसा पूजा-माव नहीं । यह भी विदित होता है कि बह के यहाँ 'गो मांस” भक्ष्य 
होगा ? सास के यहाँ वह वर्जित है। क्‍या इस कहानी में किसी ऐसे युग का अवशेष 
है, जिसमें गोहत्या तो सामान्य धर्म था, श्रौर उससे गो-ह॒त्या-निषेध की प्रवृत्ति का 
संघर्ष श्रारम्भ हुआ था । दूसरे शब्दों में यह कहानी क्‍या मांसाहारी युग की समाप्ति और 
कृषि-यग की संप्राप्ति की संक्रान्ति के अवशेष से संबंधित है । 


डॉ० हरिहरप्रसाद गुप्त 


पाणिनिकालीन कुछ कृषि शब्दावली ' 


(संवेतः---शरा० श्राज़मगढ़, इ ०---इलाहाबाद. मां ० “-भांसी, फ०--फतेहपुर, बां०--बांद।, 
बि०--बिहार, रा०--रामपुर, ल०--लखीमपुर ) 


हल और जोत 


पाणिनि ने तीन प्रकार के किसान कहे ह-- (१) अहलि--जिनके पास निजका 
हल न हो (२) सुहलि--जिनके पास बढ़िया हल होता था (३) दुहलि--जिसका हल 
घिस गया हो । आज भी आजमगढ़ में तीन प्रकार के हल हैँ (१) नवहरा--यह बड़ी 
फालका नया और उत्तम हल कहलाता है इसे बिहार में नवधर या नौठा भी कहते हैं । 
(२) खुंटहरा--जिसका फाल छोटा और घिस चुका हो इससे केवल साधारण जोताई 
बोआई हो सकती है इसे बिहार में खंटेहरा, या ढंठी या खिनौरी कहते हैं । मेरठ की 
बोली में इसे गलौथि प्रा (गलत्थिग्र-देशी नाम माला २-७२-) कहते हूँ । (३) दब्रिहरा 
या दबेहरा में हल और परिहथ एक ही लकड़ी का होता है इसमें जोड़ नहीं होता इसलिए 
यह श्रफार (बिना जोता खेत) को जोतने के लिए सबसे मज़बूत और अच्छा होता है श्रच्छे 
किसान के ५ # ये तीनों हल होते हैं । 


ईख के बोआई में तीन हल एक साथ चाहिए सबसे आगे बा हल महि (सीता) 
की मिट॒टी को साफ करता है इसे छिनआझ्ा कहते हैं, इसके पीछे जो हल द्वोता है उसमें 
मूहि को श्रौर चौड़ी बनाने के हेतु हल के पिछले भाग में ईख के गेंडा को चोटी को 
तरह गृह कर बांध देते हें, इस हल को पहिया कहते हैं और बंधे हुए सामान को लेदी 
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१. यह निबंध मनीषी डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल के'पाणिनिकालीन भारतवर्ष के आधार 
पर लिखा गया है जिसके लिए में ऋणी हूं और आभार स्वीकार करना कत्तंव्य 
समभता हूं । 

२. दे० लेखक की ग्रामोद्योगो और उनकी इदाब्शावली' प्रका० राजकमल दिल्‍ली 
पृ० १०-११ 
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अंतिम हल-मूहि श्रर्थात्‌ कुंड या खंड़ को भाठता चलता है एतदर्थ इसे मठआ हल 
कहते हैं! । 

डॉ० श्रग्रवाल लिखते हूँ “एक हल की जोत के लिए पर्याप्त भूमि हल्य कहलाती 
थी (हलस्पकर्ष हल्यः ४-४-९७ काशिका) । इसी सूत्र के उदाहरण में ह्विहल्य और 
त्रिहल्य भ्र्थात्‌ एक हल की माप से दुगुनी, तिगुनी का भी उल्लेख है | वस्तुत: एक परि- 
वार के भरण पोषण के लिए पर्याप्त भूमि की इकाई को द्विहल्या कहते थे, इसे ही मध्य 
काल में दोहली या डांहली कहने लगे जो भूमि मंदिर आदि के साथ राज्य की ओर से 
गा दी जाती थी । मनु ने 'कुल' परिमाण भूमि का उल्लख किया है (मनु० ७-११६९) । 
कुल्लूक के अनुसार यह दोहल जोत की भूमि थी । इसीलिए दान में दोहली भूमि देने की 
प्रथा चली जो एक कुटुम्ब के गज़ारे के लिए काफी हो । एक हल धरती की माप पचीस 
सहस्र वर्ग हाथ (१३ एकड़ ) मानी जाती थी | इस हिसाब से द्विहल्य या दोहली भूमि 
२३ एकड़ होती थी । त्रिहल्य भूमि पूरे चार एकड़ की होती थी' ।” संस्कृत कोषों में 
हल्या हल के समूह के लिए भी आया है तथा हल्य जोती हुई भूमि अथवा जोतने योग्य 
भूमि को कहते थे; ह्विहल्य अथवा द्विसीत्य उस जोताई को कहते थे जो एक बार खड़े 
और एक बार बेड़े-खड़-बेंड़ की गई हो । इस समय भी वर्पा की प्रथम जोताई के बाद (आ०) 
दुबाही (कानपुर) साधारणत: दोहरौनी वा दोखड़ा पहली बार की जोताई के विरुद्ध दिशा 
में ही की जाती है ताकि मिट्टी के ढेले फूट जाय॑ं । इसी प्रकार तिबाही में दुबाही की 
विरुद्ध दिशा में जोतते हें । द्विहल्य का त्रिहल्य के पाणिनिकालीन भ्रर्थ में, किसी किसान 
की खेती का अनुमान लगाने के लिए , अब भी एक हर की खेती या दो हर या तीन 
हर की खेती हम पूछत हैं । 

डा० अग्रवाल खेती के उपकरण हल का विवरण देते हुए लिखते हैं :--“बड़ा 
हल 'हलि कहलाता था जिसे जित्य भी कहा गया है (३-१-११७) श्रवधी भाषा में 
ग्रभी तक हरी और जीत शब्द सुरक्षित रह गए हैं। खेती के हल के साभे के लिए ये 
शब्द चलते हैं (कानेगी, कचहरी टेकनीकरेलिटीज़, इलाहाबाद १८७७ पृ० १४) । संभवत: 
नई धरती तोड़ने के लिए जित्य हल काम में लाया जाता था । ईख बोने के लिए खेत 
में चोड़ी खूंड बनाने के लिए बड़ा हल चलाते हूँ, उसके पड़ौथे में गन्‍नों के टुकड़े बाँध 
कर उसे भारी बना लेते हे। उन्‍नाव में इसे सोर' और शाहजहाँपुर में 'हरी' कहते 
हैं ।! (पृ० २००) 

रामपुर जिले में जीता किसानों के परस्पर सहयोग को कहते हूँ । किसान आपस के 
सहयोग के बदले में एक दूसरे के यहां काम करते हँ--मजदूरी नहीं लेते । किसी के 
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१. वही ४25% 88 प० ४२ 

२. दे० पाणिनिकालीन भारतवषं प्रका० मोतीलाल बनारसीदास वाराणसी--पृ० १६८ 

२े. 'सीर शब्द के हल के श्रर्थ में वेदिक काल में आया है तथा कृषिदेवता को शुनसीर 
कहते थे (दे० वैदिक श्रार्यों का आथिक जीवन ना० प्र० प० वर्ष ५८ प्रंक ४ सं० 
२०१०), हल चलाने वाले बैल पाणिनि काल” में 'सैरिक' कहलाते थे ४ ।४।७६ 
(दे० पा०का० भा० प्‌ २०१) । 
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यहाँ समय पर सहायता करने का जीता करना तथा जीता के बदले में काम करने को 
जीता उतारना कहते हे । लखीमपुर में यह जिता कहलाता है, आजमगढ़ जिले में 
इस प्रणाली को अंगवार कहते हे । तथा जीता करने को अंगवार करब (करना) एवं जीता 
उतारने को अंगवार देब (देना) कहते हे । बिहार में यदि कोई किसान मजदूरी के 
बदले में हल उधार पाता है तो इसे अ्ंगवार कहते हें और वह किसान अंगवरिया या 
भांजवाला कहलाता है । यदि अंगवार देने के लिए श्राजमगढ़ मे किसान स्वयं नहीं आता 
तो वह अ्रपना मजदूर भेजता है जिसे नेहनार कहते हैँ । किसानों की इस पारस्परिक 
सहायता के लिए हि में डंगवारा भी प्रयोग में आता है । 

खलिहान में ओसाने और ढ. «याने के बाद जो गांठ या डंठल के टुकड़े निकलते 
है उन्हें हरवाह फिर से दांता है श्रौर इनसे जो कुछ दाना भूसा निकलता है वह उसी का 
होता है--इसे भरी झाज़मगढ़ में अंगवार कहते हें। फतेहपुर तथा कानपुर में ओसौनी 
के समय भूसे के साथ जो गल्‍ला दूर बाहर गिरता है वह अंगवारी कहलाता है। यह भी 
हरवाह का होता है । बांदा में इसे अभ्रंगवार कहते हैं । 

अवधी में हरी बेंगारी भी हरी जीत की भाँति प्रचलित है। प्रत्येक आसामी 
अपने जमींदार के यहाँ वर्ष में दोनों फसलों पर विशेषत: रबी के के समय कुछ दिन अभ्रपना 
हल बल लेकर बेगार में काम करता था, उसे केवल दोपहर का चबना मिलता था, इसे 
ही हरी बेगारी कहते हैं । जमींदारों के साथ यह प्रथा भी नष्ट हो गई है । 

पाणिनि ने खेत की जुताई का विवरण देते हुए दो बार की जोत को द्वितीया 
करोति तथा तीन बार की जोत को तृतीया कराति (५-४-५) लिखा है (पृ० २०१) । 
आजकल भी दूसरी जोताई को दूसरे करना, दोहरावन या दोहरौनी, दोखड़ा या दोखार 
तथा तिसरी जोत को तीसरे करना तेहरावन, तेखड़ा या तेखर कहते हैं । एक बार की 
जोताई को एक बाह या चास और दो बार जोते हुए खेत को दो बाह या दो चास या 
दूचास भी कहते हें । 


बोना 

बोने को वपु तथा बोने योग्य खेत को वाप्य (३-१-१२६) कहते थे (पृ० २०२) । 
भ्राज भी बोना, बोआई, बोगझ्ननी (बिहार) बोनी (झांसी) बवे (बांदा) बोउनी (आजमगढ़ ) 
ग्रादि शब्द प्रचलित हें । 

बोआई की साधारणत: निम्न तीन पद्धतियाँ हैं :-- 

(१) पैरा--नम भूमि में यह बोझ्नाई अ्रधिक अच्छी होती है । इसमें बीज को मुट्ठी 
में लेकर एक बार खड़े-खड़ श्रौर फिर बेड-बंड छींटते हैं, इसे बेगा छींटना भी कहते हैं 
तदनन्तर खेत को जोत कर हेंगा देते हैं । इस प्रकार बीजया बेंगा मिट॒टी में मिल जाता 
है, इस क्रिया को मेरइब (मिलाना) कहते हैं ।कुवारी धान इसी प्रकार बाते हैं । इस 
पद्धति में शीघ्रता होती है । इसे ही कहीं कहीं पबेड़ या छींट की बुआई कहते हैं । 

प्ररहर सनई तथा मेडवा को अफार (बिना जोता हुआ्ना खेत) में छींटकर खेत 
जोत कर हेंगाते है । उसे बिहार में छिट्टठा, पैरा या बावग तथा फतेहपुर में प्रोठकाठ 


५६ भारतीय साहित्य . [वर्ष ३ 


कहते है । इसमें बोआई बराबर से नहीं होती । उपज कहीं बिड़र (फ०) फांफर (वि०) 
या लुतराह लृदकाह (भ्रा०) हो जाती है। 

(२) खू टहर--इस पद्धति में झ्रागे श्रागे हल चलता है पीछे पीछे बोवंया या 
(बौउनहरि -- बोने वालो स्त्री) या बउका (झां०) कूंड में डालता जाता है, बोने के बाद 
खेत हेंगा देते हैं। यह बोग्ाई ख्‌टहर (नवहरा का छोटा घिसा हुआ रूप इसमें फल 
छोटा रहता है) से करने के कारण खुटहर की बोग्ाई कहलाती है। इसे ही बेर की 
बोआआाई भी कहीं कहीं कहते है बिहार में इसे घारी या घारी लगाएवं कहते हूँ क्‍योंकि 
बीज एक पंक्ति में डाला जाता है । कानपुर में बोवेया कूंड में बीज नहीं डालता 
वहां हल में ही ऐसी सुविधा रहती है कि बीज अपने आप कंड़ में गिरता जाय--- 
परिहथ से घटाकर एक पोला बांस बाँधते हें इसे बोउनी का बांस या नारी कहत हैं 
इसके ऊपरी भाग में मिट्टी या काठ या बांस का चिलम के आकार का एक पात्र 
रहता है जिसे परिया या भ्ोइरा कहते है, बीज इसी में डालते हैँ जिससे वह कड 
में गिरता जाता है ।इस समय हरवाह की संज्ञा नरवाह हो जाती है। अभ्रलीगढ़ मथुरा 
प्रान्‍्तों में जौ गेंह बोने के लिए जिस हल का प्रयोग करते है उसे नाई कहते हे --नाई 
में एक पोला बांस बाँध दिया जाता है जिसके द्वारा बीज कूंड में गिरता जाता है । 


(३) रोपना (सं० रोपण)--इसमें पहले पौद तेयार को जातो है, बीज को 
पहले किसी जमीन में जहां पानी भादि की सुविधा हो छींट कर बो देते हें । जब पौधे कुछ 
बड़े हो जाते हैं तब उन्हें खेत में ले जाकर रोपते हैं । अगहनी धान इसी प्रकार लगाते हें-- 
इस प्रकार तैयार किए हुए पौधों को पोद (गढ़वाल), बेहन या जरई (श्रा०) वियड 
(अवधी) तथा उस स्थान को जहाँ बहन तंयार की जाती है बेहनौर तथा बेहन लगाने 
को बेहन बेंठाइव (बंठाना) या रोपना (श्रा०) कहते हैं। फतेहपुर में बहन को बेंड़या 
बींहड़ तथा रोपने की पद्धति को लउवा (कानपुर लेवा) तथा बैहनौर को बेड़हा कहते 
हैं । मराठी तथा गुजराती में भी क्रमश: रोपणे व रोपव्‌ क्रिया का प्रचलन है । सुत्रुत 
में रोपे हुए धानों के गुणों की चर्चा इस प्रकार है, “रोप्या अ्रतिरोप्या लधवः शीक्रपाका 
गुणोत्त रा: । अदाहिनो दोषहरा बल्‍या मूत्र विवद्धंना: ॥४१६, २०॥। भ्रर्थात्‌ रोप्य 
अतिरोप्य (धान) हलके, शीघ्र पचने वाले, गुण में श्रेष्ठ, दाह न पैदा करने वाले, 
दोषों को हरने वाले, बल कारक तथा मूत्र को बढ़ाने वाले हैं । 


(४) डेरभना--जब बीज को हाथ से धरती में गाड़ते हैँ तब उसे डोभब (वि०) 
कहते हैं । इसे ही कहीं चोबली भी कहते हें । 


(५) पताड़ बेठाना--ईख बोने के लिए गहरी कूड़ बनाई जाती है जिसे महि 
कहते हैं । ईख से गांठ युक्त टुकड़ों को जिन्हें पताड़, पेड़ (रा० पड़ा) पा गांडा (इ०) 
कहते हूँ। मुहि में बेड़े-बेड़ पांव आझ्लांतर (पाद-प्रंतर) पर पतांड डालते जाते हूं, पीछे 
वाला हल महि को बगल को मिट्टी द्वारा भाठता जाता है इसीलिए इस हल का नाम 
भठुआ है | ईख को बोग्राई में तीन हल झागे पीछे चलते है जितका विवरण ऊपर प्रा 
चुका है। रामपुर में मुहि चौड़ी करने के लिए हल में दो पटरे बांधते हैं जिन्हें फरा कहते 
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हैं । ईख बोने के लिए फावड़े से नाली को श्रौर चोड़ी करते हैं जिसे गूल भ्रौर गूल बनाने 
कोगूल खींचना कहते हें । 

(६) मिलबन बोझाई--इसमें दो या तीन श्रन्न जैसे चना, तीसी या जौ सरसों 
मिलाकर बोते हें । सरसों और तीसी जौया चना की अपेक्षा पहले तेयार हो जाती है । श्रत: 
उसके पोधों को उखाड़ कर अ्रलग से दांय लेते हैं । 


कटाई व मेंड़नो 

चेत में खेत जब कटाई के लिए पक जाता था तो वह लाव्य कहलाता था श्रौर 
खेत की कटाई को अ्रभिलाव कहते थे (पृ० २०३) । आज भी एतदथ्थ लावा (वाराणसी )॥। 
लवनी या लौनी (फ०) कहते हैं । भासी में यह कटनी आ॥राज़मगढ़ में कटिया तथा इला- 
हाबाद में कटाई कहलाती है । मराठी में यह कापणी है । खेत काटने के लिए “दाय' 
काम में आता था जिसे इस समय दंनारा हँसुप्रा (प्रा०) या दरात्त (रा०) कहते हें । 
फसल काटने वाले के लिए लावक या लवक (३ । १। १४६) शबूद प्रयुक्त होता था 
जिसे भ्राज भी लावा कहते हें । आ्राज़मगढ़े में इसे कटवेया झांसी में कटैया बिहार में कट- 
निहार या कटनिया कहते हे । कटवेया एक बार में जितना काटता है उसे मूृठा (झ्रा०) 
कहते हैं । मूठों को काट-काट कर वह एक जगह एकत्र करता हुआ पाये बढ़ता जाता 
है--इन कटे हुए छोटे-छोटे ढेरों को लहना (बि० लहनो) और इस प्रकार ढेर लगाने को 
लेहनियाइब (लेहनियाना) कहते हें ।* खेत की कटाई समाप्त होने पर सारे लेहनों को 
एकत्र कर बोक बता कर खलिहान में ले जाते हैँ । फतेहपुर में इसे लहना, झांसी में 
डबिया कानपुर में डाबी कहते हें । लहने के एकत्र समूह को भांसी में लांक और उसे तर- 
तीब से एकत्र करने को सेका कहते हें । एक लेहना इतता बड़ा होता है जितना एक बार 
के श्रंकवार (अ्रंक -- पाल) में श्रा सकता है क्योंकि अ्ंकवार भर-भर कर ही उसे उठाते 
हैं श्रौर फिर उसका बोभ बनाते हैं । इसे श्राज़मगढ़ में अ्रंकुवार तथा बांदा व कानपुर 
में कउरी कहते हैं । 

कटवेया को मजदूरी में प्रति बीस, पचीस, या तीस लेहनों के पीछ एक लेहना 
मिलता है, इसप्रकार मज़दूरी देने को बीसा, पचीसा या तीसा कहते हैं । बिहार में इस 
मज़दूरी को दिनौरा या गुदारा कहते हैं । 

मजदूरी की प्रथा एक ग्रन्य प्रकार की भी है जिसे श्राज़मगढ़ में लवनी कहते हैं। 
इसके अनुसार कटवेया को कटे हुए बोभों में से नहीं देते वरन्‌ वह भ्रपने लिए एक श्रच्छा 
बोझ स्वयं बनाता है--यह साधारण बोझों से बड़ा तो होता ही है उसकी बंधाई भी 
. भिन्न होती है । साधारण बोभ में एक ओर बाल रहती है दूसरी भ्रोर जड़ें क्योंकि खलि- 
हान में इन बोझों को ले जाकर इस प्रकार समकिया कर रखते हैं कि बाल गांज के भीतरी 
श्रोर हो; कटवैया भपने बोर में बालों को भीतर रखता है और दोनों श्रोर जड़ें निकली 
रहतीं हैं--इस प्रकार बोमक देखने में तो बड़ा नहीं लगता पर इसमें अनाज अधिक श्राता 


| "रकम नमननमकककनना नाता बी विल3 जन न 2० जज अमकननरी जौ» 


१. दे० लेखक की 'ग्रामोद्योग भ्रौर उनकी शब्दावली,' प्र० राजकमल, दिल्ली पृ० ३३॥। 


२. वही । 
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है । इस प्रंकार बालों को बराबर से बैठा-बेठा कर बांधने को लवनियाइव (लवनियाना) 
कहते हें और इस बोक को लवनी कहते हैं, किसान इस बोक का कुछ भाग निकाल कर 
शेष कटवैया की दे देता है। 'लवनी' शब्द का प्रयोग गीतावली में भी हुआ है “रूपराखि 
विरची विरंघधि मनो, सिजा लवनि रतिकाम लही री। (१। १०४) । 

लेहनों के उठ जाने के बाद खेत में जो बालें पड़ी रह जाती हें उन्हें झांसी और 
बांदा में सीला श्रोर रामपुर में सिला (स० शिल:) कहते हैँ । बिहार में इसे झरंगा या 
भरुझा तथा इनके बिनने वालों को, जो अत्यन्त गबीब हीते हें, बिनिया या बिननिहार 
कहते हैं । जौ गेहूं के कटे हुए खेत को रामपुर में नरई कहते हे । 

खेत से फसल काट कर मड़नी के लिए जहाँ रखी जाती थी उस स्थान को खलघ 
(५।१। ७) और खलिहानों के समूह को खल्या (४ | २ | ५०) या खलिनी कहते थे । 
रक्षा की दृष्टि से खलिहानों के लिए खेत तब भी श्राज की भांति पास-पास चुनते थे। 
ऐसा खेत पड़ती रखा जाता था जिसके लिए खलीकृत संज्ञा थी । श्रथंशास्त्र में लिखा है 
कि जहां तक हो खलिहानों को एक साथ रखना चाहिए (खलस्य प्रकरान्‌ कुर्यान्मण्डलान्ते 
समाभश्रितान्‌ ४ । २। २४) । खलिहान में जौ की एकत्र रास को 'खलयव' तथा खलिहान 
में भूसे के ढेर के अलग लग जाने पर उसे खलेबूस' कहते थे (पु० २०३) | ऋगवेद में 
खलय को खल (१० । ४८५ | ७) कहा गया हैं। पाणिनि सूत्र ४ । २। ५०-५१ में भी 
खल का उल्लेख हैँ । मराठी में खल आज भी खढ्ठे के रूप में व्यवहृत होता है, हिन्दी में 
यह खलिहान (आरा०) खियान (फ०, भां०) खरिहान (बि०) और नेपाली में खलियान 
है जो खल+धान्यं से विकसित हैँ। रामपुर में इसे पैर कहते हैं । 

खलिहान मे गांज (आ० ), लांक (भां०), गरोौ (रा०) एकत्र होने पर उसकी 
मंड़नी की जाती है इसके लिए शतपथ में 'मृणान्त: शब्द आया है । आज भी लखीमपुर 
तथा फतेहपुर में मंडनी शब्द प्रचलित है, कानपुर में इसे मांडना तथा झांसी में मंडाई 
एवं बांदा में मडुई कहते हैँ । मराठी में भी यह मत्ठणी है । भोजपुरी क्षेत्र में इसे दांना, 
दौनी तथा खड़ी बोली में दांय (रा०) कहते हैं । 


सिचाई 


पाणिनिकाल में केदार उस खेत को कहते थे जहां हरी फसल बोई गई हो और 
जिसमे पानी की सिंचाई होती हो । अथेशास्त्र में 'केदार' शब्द आदर खेतों के लिए प्रयुक्त 
हुआ है, जिस खेत में हरी फसल खड़ी हो वह 'केदार' कहा जाता था । वाल्मीकि ने लिखा 
है, सुम्रोव की वानरी सेना ऐसी सुशोभित थी, ज॑ंसे पके शालि के केदारों से पृथ्बी 
सुहावनी लगती है (यथा कलम केदार: पकक्‍वेरेव वसुन्धरा) । हरी फसल से लहलहाते खेतों 
का समूह कदायं या 'केदारक” कहा जाता था (पृ० १६८) यह शब्द किवारा एवं कियारी 
रूप में आज भी प्रचलित है, श्राज़्मगढ़ में अगहनी या जड़हनी धान के खेत की कियारी 
तथा जड़हन के खेतों के समूह को कियारा कहते हैं।' 'कंदार' खेत की उपज के 


१. दे० लेखक की 'ग्रामोद्योग और उनकी शब्दावली', प्रकाशन--राजकमल दिल्‍ली 
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भ्रतिरिक्त चावल के श्रथ्थ में भी संस्कृत कोषों में भ्राया है; धान की खेती मुख्य होने के कारण 
कदाचित केवल धान के खेतों के सम्‌ह को ही कियारा (आ०) कहा जाने लगा । वाल्मीकि 
की उक्त उपमा से भी यह बात पुष्ट होती है कि केदार कलप (शालि या जड़हन खेत) 
के लिए प्रयुक्त होता था। संभव है 'कियारा” का प्रयोग किसी भश्रन्य क्षेत्रों में सभी प्रकार 
के लहलहाते खेतों के लिए होता हो--यह श्रब भी गवेषणीय है । शिशुपाल वध (१२, 
४२) में भी कंदारं कंदारकं, कैदारिका कंदाये का प्रयोग खेतों के समूह के लिए हुआझ्ना है ।' 
रामपुर जिले में साधारणत: कातिक तक धान कट जाता है, वहाँ धान के खेत को क्यार 
तथा क्यार में लगाई जाने वाली धान की पौद को क्यारी बोलते हैं ? 


संस्कृत केदार' एक ग्रन्य श्र्थ आालबाल या थाला भी है। गुजराती में क्यारों 
इसी श्रथं में प्रयुक्त होता है। मराठी में कियारी वह केरा है जिसमें नमक बनाने के 
लिए पानी एकत्र किया गया हो | हिन्दी में क्यारी या कियारी सिंचाई की सुविधा के 
लिए बनाए गए छोटे-छोटे घेरों को कहते हे। मानस में भी 'किआरी' दाब्द का प्रयोग 
इसी भ्रथं में हुआ है---महावृष्टि चलि फूटि किआरी ।! 

भ्राजमगढ़ में कियारी ईख के खेत में सिंचाई के लिए बनाए गए घेरों को 
कहते हें । बिहार में इसे कियारा, कियारी या केश्रारी कहते हैं। बृन्देलखंड (भांसी ) 
में इसे किरियां कहते हें । 

कियारी से संबंधित श्राज़मगढ़ में कितने ही वाक-सम्प्रदाय (मुहाविरे) प्रचलित 
है' यथा कियारी बनाने को कियारी गढ़ब (गढ़ना), कियारी में पानी भरने को कियारी 
भरव (भरना) या कियारी देव (देना) कहते हैं । हलकी सिंचाई को हलक या छल- 
कउभ्रा (छलकने वाली) कियारी तथा जग डुड॒ही (कियारी की मेड़) बराबर पानी 
दिया जाता है तब उसे गंभीर कियारी कहते हैं। इस प्रकार की भरपुर सिंचाई को 
गहि या चभोर के कियारी देब (देना) कहते हे । एक कियारी से दूसरी कियारी में 
पानी काटने या ले जाने का जो आदमी काम करता है उसे कियारिहा कहते हें। 
पानी को इस प्रकार एक कियारी से दूसरी कियारी अथवा मतजरहा (खेत की मुख्य 
नाली) से बरहा (सिंचाई की नाली) में ले जाने की क्रिया को पानी बराइब (बराना) 
कहते हें--इसी भ्राधार पर पानी बराने वाले को बरवैया (सं० वार्‌य) कहते हैं। 
सिंचाई के बाद ईख के खेत की गोड़ाई होती है, इस समय बनी हुई कियारियां बिगाड़ 
दी जाती हैं जिसे कियारी गिराइब (गिराना) कहते हैं। ईख की खेती में सिचाई 
प्रत्यधिक करनी होती है यथा कहावत है--'तीन कियारी तेरह गोंड, तव ताका हौदा 
की ओर' श्रर्थात्‌ तीन कियारी (तीन बार भरपूर कियारी की सिंचाई) और तेरह बार 
गोड़ाई के भ्रनन्तर ही ईख में श्रच्छा गृड़ पड़ेगा । जड़हनी धान के लिए बेहन (पौद) 
तेयार करनी पड़ती है। इसके लिए बेहन को किसी अच्छे खेत के टुकड़े में जहाँ सिंचाई 
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की सुविधा हो वर्षारंम के पूर्व डालते हें। बेहन तैयार होने पर उसे भ्रन्यत्रे लगाने को 
रोपने के श्रतिरिक्त कियारी बैठाइब (बैठाना) भी कहते हूँ क्योंकि यह कियारी (जड़हन 
का खत) में लगाया जाता है। 


ब्रज में कियारी के स्थान पर किरिया या क्यारी शब्द प्रचलित है। दो बरहों के 
बीच में जितनी किरियां बनती हें वे सामूहिक रूप से किवारा कहलाती हें । 


कियारी शब्द अर्थ विस्तार भी मिलता है। कपड़े या पंखे या पलंग की बुनावट 
में जब छोटी-छोटी कियारियां बनाई जाती हूँ तो इस प्रकार की बनावट को कियारीदार 
बनावट कहते हूँ । 

संस्कृत में 'वरत्रा' चमड़े की पट॒टी या रस्सी के लिए प्रयोग होता था (शिशुपाल- 
वध ११-४४) । पाणनि ने खंडिकादिगण में (४ ।२। ४५) युगवरत्रा (जुआ और बरत) 
का एक साथ उल्लेख किया है जो सिचाई के लिए कुंझ्रा चलाते समय एक साथ काम 
श्राती है। यही वारत्र चर्म (५।१। १५) भी होगा। “वरत्रा' से विकसित बरेस 
(श्रवधी ), बते॑ (ब्रज) तथा बरहा (भोजपुरी) श्राज भी जनपदीय शब्दावलो में प्रयुक्त 
होते हें। यह रस्सी श्राज सिचाई के समय कुंए से पानी निकालने के काम में भ्राती 
है, यह अ्रवश्य है कि यह अ्रब चमड़े की न हो कर सन की होती है। आजमगढ़ में 
ढेंकूल द्वारा सिंचाई के समय बरहा या वरेत' में ही क्‌ड़ (पानी की डोल विषेश) 
को बाधघते है : चरखी द्वारा सिंचाई के समय जो रस्सी प्रयोग में जाती है उसे भी बरहा 
कहते हैं । 

जोताई के बाद पाटा या होंगा से खेत को सम किया जाता है, इस समय होंगा 
को जुआठ से संबंधित करने के लिए जो रस्सी काम में श्राती है उसे बरही कहते 
हैं । इलाहबाद में इसे बरही या बराही कहते हँ । बिहार में इसे बरही या हेंगही 
कहते हैं । 


पाणिनि में चमड़े की दो प्रकार की और रस्सियों का निर्देश है एक नप्नी दूसरा 
वश्र । दोनों प्रकार की रस्सियां श्रब भी प्रचलित हैँ । नप्नी का ही विकसित रूप हिन्दी 
नाधा (एक रस्सी) है जो हल में हरिस (हलीघा) श्रौर जुआठ को संबंधित करता है । 
बलों को हल से ग्लग करने के लिए नाघा को जुआठ से खोल देना पड़ता है जिसे नाघा 
छटकाना कहते हें । नाघा को बिहार में नांघ, नारन, लारन, लरनी, नरेली तथा हरनाघा 
कहते हूँ । रामपुर तथा भांसी में इसे क्रश: नघा श्ौर नहना कहते हैं । बिहार में जब 
नाघा चमड़े का होता है तो उसे कहीं-कही प्ुश्नाली कहते हैं । रामपुर में नचधा साधारणत: 
चमड़े की ही डोरी होती है। नघा को बैलों की ऊँचाई-निचाई भ्रथवा हल को गहराई 
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में धेंसाने श्रर्थात्‌ भ्रवाह (रा० अवाया श्रलीगढ़ करार) तथा सेव (रा० स्या या सेया, 
भ्रलीगढ़ सेहा से सं० सेध) करने के लिए यथास्थान सुव्यवस्थित करना पड़ता है। इसे 
गंगा जमुना करना (आ०) कहते हें। रामपुर में इसे नाड़ा ठीक करना कहते हैं । 
हिन्दी में नार शब्द मोर्ट रस्से के लिए श्राता है। 

'वप्सनर शब्द का ही विकसित रूप हिन्दी बद्धी है जो एक प्रकार की चमड़े की 
डोरी है जिससे मृदंग या तबला मढ़ते हें । 


विश्वस्भरनाथ उपाध्याय 


प्रागेतिहासिक युग में तांत्रिक तत्त्व 


तंत्र ' शब्द का श्रथे 


तंत्र शब्द का सामान्य अर्थ इस प्रकार है :---तन्‌ -- विस्तार, तन्यते -- विस्तायेते 
ज्ञानम्‌ भ्रनेन इति तंत्रम्‌ (काशिका) । जिससे ज्ञान का विस्तार हो, वह तंत्र है। इस 


ग्र्थ में ज्ञान की सभी शाखाएँ पअ्रंतुभू क्‍्त हो जाती हैं । इसीलिए न्यायतंत्र सांख्यतंत्र, 
चिकित्सातंत्र आदि प्रयोग प्रचलित रहे हैँ ।' 


तंत्र के सामान्य श्र्थों में एक अर्थ यह है, तन्‌ *+ विद्वास करना भ्रत: इस व्युत्पत्ति 
से तंत्र का श्रर्थ है विश्वास का साधन अत: तंत्र का श्रर्थ उपासकों के उन पवित्र शास्त्रों 
से है जिनमें देवी की पूजा की विधियों भ्रादि का वर्णन किया गया हें । 


इस अर्थ में विश्वास करना इतना श्रथे तो सामान्य श्र है परन्तु देवी की पूजा में 
विश्वास करना; देवी-पुजा सम्बंधित शास्त्रों में विश्वास करना यह तंत्र का विशेष श्रर्थ 
हूँ जो सर्व स्वीकृत हैँ । 

वाचस्पति, झ्रानन्दगिरि तथा गोविदनाथ तत्रिया तंत्रि धातु से “व्यपाद 


१. पृद्या02, ूएथगावरत (क्रोक्बापारटी) जशंता तल्कोंड टलोीब202८2ए जशांप्रा थार 
546ए्/प्याल्थ ० डपवेए लाला गा 3 प्रीलठ्शपटद्वों ठ7 था 8 फाबटाॉट्डो ग्राग्धार 
तनोति विपुलानर्थान्‌ तन्‍्त्रमन्त्र समन्वितान्‌ । 
त्राणझड्च कुरुते यस्मात्‌ तनत्रमित्यभिधीयते । 

(धातु तन्‌+ष्ट्रन प्रत्यय >-तंत्र +- विस्तार ) 
“ह69॥9 0क्‍प्टरांगा रण ।'१गणाट ऐेपांड 5, 8. 008 060फ८७, एऐंप्रॉए्टा४(ए 
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हु 


(0ल्‍७87॥व०0०7) या ज्ञान प्रय॑ लेते हें'। परन्तु तन्‌ शब्द से विस्तार (990079- 
४07) भर्थ ही श्रधिक प्रचलित हूँ । 


पिगलामत तंत्र में तंत्र को श्रागम कहा गया है और आगम का श्र इस प्रकार 
किया गया हूँ । आगम वे शास्त्र हें जिनसे सभी सिद्धान्त उत्पन्न हुए हैं श्रौर जो शिव 
के मुख से नि:सुत हैं, ये शास्त्र गुरु शिष्य परम्परा से छन्दोवद्ध रूप में प्रचलित हैं ।' 


पिंगलामत तंत्र की यह परिभाषा तंत्र के विशेष श्र की सूचिका हूँ । तंत्र शिव 
या शक्ति के वार्तालाप के रूप में कहे गए हूँ। बौद्ध तंत्रों में भी गौतम बद्ध व 
साधकों के वार्तालाप द्वारातंत्र कहें गए हैं । हिन्दू तंत्रों में सबंदा शिव या शक्ति ही 
उपदेश देते दिखाई पड़ते हें । इन तंत्रों में शक्तिपुजा व शिवपूजा के अतिरिक्त ज्योतिष, 
रसायन, सृष्टि विज्ञान, योग आदि ग्रनेक विषयों का वर्णन मिलता हैँ । इसीलिए तंत्र का 
सामान्य भ्रर्थ 'ज्ञान का विस्तार” किया जांता है । परन्तु तंत्र शब्द के विशेष श्रथ॑ में 
वेदों से भिन्‍न उस शास्त्र का श्रर्थ लिया जाता हैँ जिसमें शक्ति (धनात्मक, ऋणात्मक 
अ्रथवा पुरुष व स्त्री शक्ति) पूजा का वर्णन हो। इसमें पुरुष शक्ति व स्त्री शक्ति की 
एकता के द्वारा सिद्धि व मुक्ति प्राप्त करने की विधि वरणित हैँ । और सिद्धि (मुक्ति) 
व मुक्ति प्राप्ति का एकमात्र उपाय स्त्री शक्ति व पुरुष शक्ति की एकता हैं ।( इस एकता 
के लिए तंत्रों में योग, उपासना, चक्र, मंत्रादि का वर्णन क्रिया गया है । इस सब साधनाझ्रों 
का उद्देश्य शिव-शक्ति की एकता ही है । यह तंत्र शब्द का विशेष प्रर्थ हैं । इसविश्येष श्रथ॑ में 
ज्योतिष, रसायन आदि बाहरी बातों को छोड़ दिया जाता हूँ श्रौर तब तंत्र शब्द से हम 
उन सिद्धान्तों तथा क्रियाश्रों का भ्रर्थ लेते हैं जो शक्ति स्फ्रण में सहायक होती हैं । इस 
प्रकार तंत्र शब्द से उसका शिव-शक्ति (पुरुष शत्ित, स्त्री शक्ति) विषयक दरंन, 
प्राणयोग, हठयोग, चक्रपूजा, मंत्रयोग, प्रार्थना, पूजा भ्रादि व्यावहारिक पक्ष भी श्रा 
जाता है । 

तंत्र श्रपने इस सीमित श्रथं में देवता के स्वरूप, गुण कम आदि का वर्णन करता 
हैं । देवता विषयक मंत्रों का उद्धार करता हैँ। यंत्रों का विधान करता हैं। उपासना के 
पांचों भ्रंग---पटल, पद्धति, कवच, सहस्ननाम झौर स्तोत्र की व्यवस्था करता हें ।* 
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३. वही--पृष्ठ १५२ । 

४. तन्मया तन्त्र्यते तन्‍्त्रा लोकनाम्न्यत्र शासने--तंत्रालोक--प्रथम श्राह्िक --पृष्ठ २५८ । 

५. पिगलामत तंत्र के लिए द्र॒ष्टव्य--- 

(एबी ॥रटर्न 926९९९१ 9१७९० ७5७5, ए2णाप्डगाष्ट (० 7007047 7.097479, ८७७], 
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चक 


वाराही तंत्र में तंत्र के सात लक्षण कहे गए हैं, सृष्टि, प्रलय, देवताचेन, 
संसाधन, पुरश्चरण, षट्कमेंसाधन (शांति, वशीकरण, स्तम्भन, विद्वेषण, उच्चाटन, 
मारण ) तथा ध्यान योग । 

धर्म के विश्वकोश में तंत्र शब्द के अर्थ का विकास भी सममभाया गया हैं। तंत्र 
का प्रथम अर्थ बुनना था। पुनः उसका श्रथं निरन्तर रूप से होने वाली धामिक क्रिया 
हुआ । तत्परचात तंत्र शब्द सिद्धान्तविशेष के लिए प्रयुक्त होने लगा तथा अंतिम रूप 
में तंत्र शब्द उन शास्त्रों के भ्र्य में प्रचलित हो गया जिनमें तांत्रिक सिद्धान्तों का वर्णन 
होता था।'* इस विश्वकोश के अनुसार अमरकोश में सिद्धान्त के श्र्थ में तंत्र का श्र 
नहीं मिलता । चीनी परम्परा व महाभारत में भी सिद्धान्त के भ्र्थ में तंत्र का प्रयोग नहीं 
मिलता । 


जगदीश तकालेंकार ने अपनी शब्दशक्षित प्रकाशिका में तंत्र शब्द का भ्रर्थ 'त्क- 
विज्ञान' (5207८6 ०  ाएप॥07) किया है । परन्तु यह भ्र्थ स्वीकृत नहीं है । 
अन्य ऐसे ही भ्रर्थों में पंचतंत्र का तर है । पंचतंत्र में तंत्र का अर्थ अध्याय हूँ | कालिदास 
ने तंत्र का अर्थ प्रबंध किया हैं। परन्तु ये अरथ तंत्र ग्ञास्त्र से सम्बंधित न होकर केवल 
तंत्र शब्द से सम्बंधित हैं । कात्यायन ने तंत्र का अर्थ “व्यवस्थित धामिक क्रिया” किया 
है ज्ञो तंत्र के स्वीकृत श्र्थ के निकट हैँ क्‍योंकि तंत्र शास्त्रों में साधना के व्यावहारिक 
पक्ष पर बल अधिक दिया गया हैं, सैद्धान्तिक पक्ष पर कम | चितामणि भट्टाचार्य 
के श्रनुसार तंत्र से ग्रभिप्राय उस शास्त्र समूह से हैँ जिसे शिव जा ने पावंती के 
सम्मूख प्रकट किया था। क्योंकि कलियुग में वेद मंत्र कुंठित हो जाते हें, यज्ञ याग का 
अवसर नहीं मिलता हूँ भ्रत: एक नवोन जञ्ास्त्र की ग्रावश्यकता समझ कर भुक्ति व मुक्ति 
दोनों की सरलता के साथ प्राप्ति कराने के लिए तंत्रों को प्रकट किया गया। शिव के 
मुख से आने से तंत्र को आगम (अआगच्छतीति श्रागमः) कहा जाता हैं। ग्रथवा जिन 
शास्त्रों ने शिव के मुख से निकल कर गिरजा के प्रति गमन किया तथा जिन्हें वासुदेव (विप्ण) 
ने स्वीकार कर लिया उन्हें श्रागम कहते हैँ । अ्रथवा इन्हें निगम भी कहा जा सकता हें 
क्योंकि शिव के श्रवण के लिए ये शास्त्र गिरजा के मुख से निकले (निगच्छंतीति 
निगम:) ।” इस प्रकार शिव के मुख से प्रकाशित तंत्रों की श्रागम तथा गिरजा के मख 
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से प्रकाशित “तंत्रों को निगम कहा गया है। परन्तु यह भेद प्रचलित नहीं ही सका। 
शिव व गिरजा दोनों के मृख से नि:सृत शास्त्रों को तंत्र या श्रागम कहा जाता हैं ।" 


प्रभिनवगृप्त ने तंत्रालोक के ३५ वें श्राह्विक में श्रागम का लक्षण किया है । 
उनके अनुसार आगम 'पुरातन व्यवहार' है श्रर्थात्‌ प्रसिद्धि-प्राप्त शास्त्र ही श्रागम हें। 
प्रसद्धि यह हैं कि भोग व अपवर्ग के लिए भैरव शिव ने जिस विद्या का प्रकाश 
किया है, और इस परामेश्वरी विद्या का जिन शास्त्रों में वर्णन मिलता है, वे शास्त्र 
'आगम' हैं, शिव से आरगत होने के कारण ही वे आगम कहलाते हें श्रतः यह प्रसिद्धि 
ही 'आगम' का मुख्य लक्षण है, इसी प्रकार जिन जिन शास्त्रों के सम्बन्ध में यह प्रसिद्धि 
हो कि गुरु शिष्य परम्परा से वे शास्त्र शिव से प्रकाशित होकर प्रचलित हैँ, वे सब शास्त्र 
ग्रागम हें, यही प्रसिद्धि ही इन आगमों का प्रामाण्य है । 


ग्रथोच्यते समस्तानां, श्ास्त्राणामिह मेलनं । 
इगवत्समस्तो5यं, व्यवहार: पुरातन:। 
प्रसिद्धिमनुसन्धाय, सेव आगम उच्यते। 


आरगमों में गुरु शिष्य-परम्परा तथा साक्षात्‌ कृत अनुभव को ही प्रमाण माना 
गया है । श्रुति का प्रामाण्य यहाँ सबेत्र नहीं मिलता। अ्रभिनवगुप्त के मतानूसार यदि 
श्रुति में इन श्रागमों का प्रामाण्य नहीं मिलता तो इसका गअ्रर्थ यह नहीं कि ये आगम 
शास्त्र अ्प्रामाणिक हैं, क्योंकि प्रमाण के श्रभाव में प्रमेय का अभाव नहीं माना जा 


सकता । अ्निन्दनीय शास्त्र होने से व आलाप्त वाक्य होने से ये आगम प्रामाणिक हैं । 


इस प्रकार शिव व शर्त्ित के संघद्ट (यामल) के लिए नाना साधनाओं को जिन 
शास्त्रों में वणित किया गया है, वे ही झ्रागम या तंत्र शास्त्र हें। पुरुष शक्ति की 
प्रधानता से शत्र तंत्र व स्त्री शक्ति की प्रधानता से ये शाकततंत्र कहलाते हैं । बौद्ध 
तंत्रों में भी पुरुष शक्ति व स्त्री शक्ति की एकता ही प्रतिपादित है । पांचरात्रों में भी 
पुरुष शक्ति के साथ शक्तित की प्रतिष्ठा का विधान है ग्रतः शैव, शाक्‍्त, पांचरात्र व 
बौद्धतंत्र ये सब तंत्र कहलाते हैं । शैव तंत्रों व श्ञाक्‍त तंत्रों को ग्रामम भी कहा 
जाता है । 


यद्यपि हिन्दू (शैव, शाक्‍्त, पांचरात्र) व बौद्ध तंत्रों में वणित शक्ति साधना की 
विधियों में श्रन्तर प्रतीत होता है परन्तु तंत्र के मूल श्रर्थात्‌ पुरुष शक्ति व स्त्री शक्ति 
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१३ भ्विगीतैव हि प्रसिद्धिरागम: (तंत्रालोक--प्रथम भ्राह्िक, पृष्ठ ४६) 
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की एकता में कोई अन्तर नहीं दिखाई पड़ता । तंत्रों के विश्वास के अनुसार भ्रद्वेत 
चिन्मय सत्ता में ही प्रवृत्ति व निवृत्ति--पुरुष शक्ति व स्त्री शक्ति के भेद हो जाते हैं, 
जिनकी एकता से पुनः अद्वय चिस्मय सत्ता की प्राप्ति सम्भव हो सकती है । ,हिन्दू तंत्रों 
में शिव व शक्ति तथा बौद्धतंत्रों में उपाय व प्रज्ञा पुरुष शक्ति व स्त्री शक्ति के नाम हैँ 
अत: तंत्र अपने मूल श्र में एक और ग्रविभाज्य है। प्रनेक सम्प्रदायों को, तंत्र के 
मूल अ्रथ॑ में नहीं, विस्तार व विधि के भेद ही समभे जाने चाहिए । 


'तंत्र” का अर्थ स्पष्ट कर लेने के पश्चात्‌ भ्रब यह देखना चाहिए कि शिव शक्ति 
की एकता के लिए जिन सिद्धान्तों व साधनाञ्रों का वर्णन आ्रगमों में मिलता है, उनका 
विकास किस प्रकार हुआ है । तंत्रों में प्रनेक वेद विरोधी क्रियाओं का वर्णन मिलता 
है श्नौर इन क्रियाओ्रों को तंत्रों में प्रामाणिक माना गया है । ग्रतः तंत्रों के विकास पर 
विचार करते समय प्रथम प्रश्न यह उपस्थित होता है कि ये साधनाएँ अवश्य बेदों के 
प्रतिरिक्त किसी अन्य स्रोत से भाई हैं। विद्वानों का विचार है कि तंत्रों में प्राग्वेदिक 
यूगों में प्रचलित जनता के विश्वासों की स्वीकार कर लिया गया है तंत्रों में इस 
प्रकार की चर्चा मिलती है कि तंत्रों का प्रचार पहले भारत के बाहर के देशों में था, 
धीरे-धीरे इस साधना का प्रचार भारत में हुआ | कृब्जिका तंत्र में कहा गया है कि 
तंत्र के प्रचार के लिए भारत देश में जाना चाहिए | सम्मोहन तंत्र में कहा गया है कि 
माहेश्वर ने बह्मा से कहा कि महानील सरस्वती के विषय में सुनो। उसी की शक्ति से 
तुम वेद पढ़ते हो।चोल नामक भील मेरु के पश्चिम में है। नीलोग्रतारा व हीं उत्पन्न 
हुई । मेरे ऊध्व॑ नेत्र का प्रकाश उस चोल मील में गिरा भ्रतः उसका पानी नीला हो गया। 
मेरु के उत्तर में श्रक्षोभ मूनि का निवास है, वे ही साक्षात्‌ शिव हैं। उन्होंने प्रथभ इस 
देवी नील सरस्वती की साधना की थी, यह देवी प्रलय के समय चीन देश में भ्रव्तरित 
अ ५ इस कथा से भी तंत्रों का मूल निवासस्थान भारत से बाह्य देशों में प्रतीत 
होता है । 


प्रागेतिहासिक युग में तंत्र साधना का रूप 


पूर्व बेदिक घर का इतिहास तांत्रिक साधना के विकास पर पर्याप्त प्रकाश 
डालता है । इस सम्बंध में मिस्र, सुमेर तथा पश्चिमी एसिया के प्राचीन धर्मों में तांत्रिक 
साधना का प्रथम रूप दिखाई पड़ता है। कालक्रमानुसार ६००० वर्ष ईसा पूर्व में मिस्र 
में ध्मं का प्रथम रूप इतिहास द्वारा खोजा गया है । इसके पश्चात्‌ सुमेर जाति के धर्मे 
पर इतिहास प्रकाश डालता है जिसका प्रारम्भ ५००० ईसा पूर्व से माना जाता है। पश्चिमी 
एशिया व क्रीट ग्रादि द्वीपों का इतिहास भी _प्रत्यधिक प्राचीन है । इन धर्मों के श्रध्ययन 
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से स्पष्ट होता है कि मन॒प्य ने प्रारम्भ से ही सत्ता को दो रूपों में कल्पित किया है १ देवी रूप 
में २ देवता रूप में । प्रारम्भ में अनेक देवी देवताश्रों की पूजा मिलती है और धीरे धीरे 
उनमें एक देवता प्रधान हो जाता है या सभी देवता एक ही शक्ति के विभिन्न स्वरूप 
मान लिए जाते हूँ | इनमें प्रथम पद्धति ब्रीक में व दूसरी पद्धति भारतवर्ष में दिखाई 
पड़ती है। जिसे हम सवंवाद (2?277८957) कहते हैं, वह अवस्था तब आती है जब 
देवी-देवताओं की संख्या पर्याप्त रूप से बढ़ जाती है । भारतवर्ष में बहुदेववाद प्रथम व 
सवंवाद ब्राद में विकसित हुआ है परन्तु परम्परा इस क्रम को स्त्रीकार नहीं करती और 
यह कहा जाता है कि भारत में बहुदेववाद व सवंवाद साथ ही साथ मिलते हें क्योंकि देवता 
एकर ही सत्ता के विभिन्‍न रूप हें और विभिन्‍न रूपों की उपासना द्वारा वैदिक आय॑ लोग एक ही 
ग्ररूप, सूक्ष्म सत्ता का साक्षात्कार किया करते थे । इस व्याख्या को यदि स्वीकार कर लिया 
जाय तो भी भारत का वैदिक युग मिस्र व सुमेरु सम्यताञों से बाद का ही मानना पड़ता है 
क्योंकि मिस्र सुमें७ व. पश्चिमी एसिया के धर्मों में बहुदेववाद व संवाद साथ साथ नहीं 
मिलते, प्रथम बहुदेववाद दिखाई पड़ता है श्र कालान्तर में सबंवाद की कल्पना होती है । 
शअ्रत: मिस्र, सुमेरु व पश्चिमी एशिया में प्राप्त बहुदेववाद वेदिक यूग से पूर्व का है, यह 
निश्चित रूप से कहा जा सकता है, केवल इतिहास के प्रमाणों से ही उक्‍्तमत प्रमाणित 
नहीं होता, वेदिक धर्म व पश्चिमी एशिया के धर्मों की तुलना से भी यह स्पष्ट होजाता 
है ।” ग्रतः ऋग्वेद के पूर्व के युग के लिए हम 'प्रागेतिहासिक यूग' शब्द का प्रयोग करेंगे । 


प्रागेत्तिहासिक युग में स्व प्रथम मिस्र देश में धर्म का इतिहास मिलता है । 
मिस्र में अनेक देवी, देवताञ्रों की उपासना होती थी | इनमें रा, हो रस, श्रोसिरस, भ्राइसिस, 
त्मू, भ्रमेन वसेत उल्लेखनीय हैं । सम्भवत: ये देव भिन्‍न-भिन्‍न जनपदों या जातियों के देवता 
थे ओर बाद में उनकी व्यावस्था न हो सकी और सभी की उपासना चलती रही ॥* 


कालान्तर में जब निरंकुश शासन की स्थापना मिस्र में हुई तब प्रनेक देवताश्रों में 
एक देव को प्रधान मानने की प्रवृत्ति प्रचलित हुई किन्तु जिस प्रकार निरंकुश शासकों में 
परिवतेन होता रहता है, वैसे ही मिस्र में कई देवों को प्रधान माना गया है । इस तथ्य 
से स्पष्ट है कि देवों की कल्पना पर बाह्य परिस्थितियों का प्रभाव पड़ा है।'' इन प्रधान 
देवताश्रों में “रा सर्वश्रेष्ठ देवता है। “होरस” (सूयय) को भी प्रधान कहा गया है। 


इन देवताओं के साथ मिस्र में आइसिस” नामक देवी की उपासना का प्रचार 
अधिक था | ग्रोक में इसी देवी का रूप इओओ (0) में परिवर्तित हो गया है। बलि प्रथा 
का भी प्रच/र था। बैल व बकरे की बलि देकर इन देवी-देवताग्रों को प्रसन्‍न किया 
जाता था । भ्राइसिस देवी के लिए मादा पशुओं में गाय की बलि निषिद्ध थी ओर गाय, 
बैल, बकरा आदि बलि पशुझ्रों का महान झ्ादर किया जाता था, विशेषकर आइसिस 
की प्रसन्नता प्राप्ति के लिए गाय का आदर महान था । बलि पशुश्रों के आधार पर देवी 


तब जब 
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देवताशों के रूप भी आविष्कृत हुए। ओसिरस नामक देव साँड़ के आकार का है। 
जितने भी पशु हूँ वे सब देवता हैं। श्रतः अर्द्ध मनृष्य और अद्धे पशु के रूप में देवों की 
मूर्तियाँ मन्दिर में स्थापित कर पशुझ्रों की बलि दी जाती थी । 


धर्म के इतिहास में मिस्र के इस धर्म का सर्वप्रथम उल्लेख मिलता है इससे 
स्पष्ट है कि देवी व देवताओ्रों की उपासना साथ साथ मिलती है, बहुदेववाद, एकेश्वरवाद 
से प्राचीन है और बलिप्रथा प्रागैतिहासिक है। सिद्धान्तों की दृष्टि से मिस्र में आत्मा की 
भ्रमरता व कर्म-सिद्धांत ऋग्वेद से पूर्व ही ग्राविष्कृत हो चुके थे ।” यद्यपि ये सिद्धांत 
अभी अस्पष्ट रूप में थे । जिस जादू का प्रयोग अथवंबेद में इतना अधिक दिखाई पड़ता 
है, वह मित्र के इस प्राचीन धर्म में बराबर मिलता है तथा सर्प पूजा के भी उल्लेख 
मिलते हैं । 


सुमेर बेबीलोनिया तथा श्रक्‍्कद्‌ 

बेबीलोनिया का इतिहास ५००० ई० पूर्व तक जाता है। सारगन प्रथम (३८०० 
ई० पूर्व) के पूर्व श्रसीरिया। जो बेबीलोनिया का ही एक भाग था, इश्तर देवी की पूजा के 
लिए प्रसिद्ध था। स्वयं बेबीलोन में बाल जेबल (364-(7९977 या वै॥्त॑ए ० 
590]प5) की पूजा प्रचलित थी ये दोनों देवियाँ मिख्॒ की ग्राइसिस के समान आदत 
थीं। बेबीलोनिया में सारगन प्रथम के पश्चात्‌ धार्मिक रूप स्पष्ट होता गया । अनेक 
देवों में एक देव को प्रधान माना गया क्‍योंकि सागन जैसे सर्वशक्तिमान निरंक॒श शासक 
के आधार पर एक ही देव को प्रधान मानने की कल्पना को बल मिलता स्वाभाविक 
था। [पत८एटी नामक प्रदेश में इलू ॥|प नामक देव सर्वेश्रेष्ठ देव माना जाता था ।** 
इलू या शभ्रन (7) के अतिरिक्त वाल व अनु दो और श्रेप्ठ देव थे। ये तीन सब 
देवों में प्रधान थे । इस प्रकार भारतीय ब्रह्मा, विष्णु, शिव के त्रेत के बहुत पहले 
बेबीलोनिया में शक्तित्रय की कल्पता हो चुकी थी । इलू, बाल व अनु के भ्रतिरिक्त 
प्रकृति के रूपों को भी देवता संज्ञा बेबीलोनिया में मिल चुकी थी। सिन चन्द्रदेव था, 


२०. वही--- 

२१. गाडाणंद्ाक प्राडाताए ताल एणाीत -५०. ॥, 7288९ 309-0--2 

२२. वही-पृष्ठ ५१७--प्रो० ह्वाजनी ने ईनके नाम झ्रन (/७ या ४५ एधा॥) इन्लिल या 
इल्लिल (090॥] या ॥.07/) तथा इय (%9) दिये हैं । श्रन्‌ आकाश देव था । उसकी 
शक्ति अंतम (270॥7) थी । इन्लिल पृथिवी का देवता था, उसकी शक्ति निन्लिल 
(भा) थी । इय जल, बुद्धि, शकुन, भविष्यवाणी का देवता था, उसकी शक्ति 
दमकिन (20007) थी । दूसरा शक्तित्रय सूर्य, चन्द्र व वीनस के रूप में स्वीकृत 
था । सुमेरियन सूर्यदेव उतु (0७४४) या बब्बर (85097) था, अक्कादियन सूर्यदेव 
शमश था । सुमेरियन चन्द्रदेव सिन (870) था और वोनस इश्तर देवी थी जो 
यौन-पूजा की प्रतीक थी । 
(द्रष्टव्य--.4टांटा( सिंडाठ-ए 6 छटलडॉटला 49, विवांड, (7९(९---३८८४०ा :--- 

उिपायटा-क्एवांगा टंशीड4ध07, 99 [ए्ण. स/ठटाए-टछए०ण-: ) 
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शमश (&] क्षातर बड़ ) सूर्य, बिन (ह) श्रंतरिक्ष का देवता था जो भारतीय देव 
इन्द्र से मिलता जलता है । परन्तु इनमें 'इश्तर' देवी स्वंप्रधान थी । प्रत्येक देव के साथ 
एक एक शराक्ति रहती थी और सत्र शक्तियों में 'इंश्तर' प्रधान थी। “इश्तरां के 
भ्रतिरिक्‍त अन्य शक्तियों का काये स्पष्ट रूप से नहीं मिलता ।'* ज़रपनित (287]0277) 
उपजाऊ शक्ति की देवी स्वीकृत की गई है। तसमित (४7) बुद्धि की 
देवी है । 


प्रमुख देव व उनकी शक्तियों से ही श्रन्य छोटे देव उत्पन्न हुए हैँ उसी प्रकार जिस 
प्रकार शिव व पावंती से स्वामि कातिकेय, गणेश आदि उत्पन्न हुए हैं। भ्रनुदेव के 
बारह पुत्र थे । 


इन देवों की प्रसन्नता मंत्रों से प्राप्त होती हें । श्रनेक मंत्रों द्वारा, बलि पजा से 
देव सिद्ध हो सकते हें । बलि में मेढ़े की बलि मख्य है। मिस्र की तरह बेबीलोनिया में भी 
स्थानीय देवताओं की पूजा का प्रचार था । भ्रन॒ की पूजा [7८८ प्रदेश में, ऐे८ की 
निप्पर 'पि।0007 प्रदेश में, १७ की पजा थित0 प्रदेश में - सिन की पूजा उर (77) 
प्रदेश में तथा शमश की पूजा सिपर तथा लारसा प्रदेश में होती थी" । जब ये सारे प्रदेश 
एक शासक के पझ्रंतगंत आगए तब"“मदु क' नामक देव इन देवों का प्रमुख शासक मान 
लिया गया । 


प्राकृतिक घटनाशओ्रों को देखकर बेबीलोनिया में देवताग्नों के कार्यों की कल्पना की 
गई है। मादुक (सुयं) तियामत ([४७॥790) (जल राक्षसी) राक्षसी को पराजित 
करता है । यह कल्पना वेदिक इन्द्र से सादृुश्य रखती है जिसमें इन्द्र वृत्रासर को मारकर 
जलों का उद्धार करता है । 


सृष्टि के पूर्व में श्रप्सु व तियामत विद्यमान थे । इन्हीं से देव उत्पन्न हुए 
तियामत देवपुत्रों से घृणा करती थी श्रतः तियामत ने राक्षसों को उत्पन्त किया श्रौर 
किग्‌ (॥७780) नामक पुत्र को सेनापति बनाया | तियामत सप॑ पहनती थी श्रौर रक्त 
व विष से उसका शरीर वेष्टित रहता था । इसके नाश के लिए देवपुत्रों ने मादक को 
सेनापति चुना भौर मा क ने तियामत को मार डाला । 


श्रथवंवेद की यह कल्पना कि रोग को राक्षस लाते हैं, बेबीलोनिया में मिलती 
है । रोग के लाने वाले राक्षस है । जादू व प्रार्थनात्रों से देवता शांत हो जाते है ।*' 


यक्षों व यक्षपत्नियों की भारतीय कल्पना यह है कि थे अत्यधिक कामी होते थे 
श्रौर यक्षणियाँ सुन्दर युवा पुरुषों को काम-तृप्ति के लिए पकड़ ले जाती थीं । बेबीलोनियाँ 
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२३. वही--पृष्ठ ५१८। 

२४. वही--पृष्ठ ५१८ | 

२२५. वही--पृष्ठ १२१। 

२६. ज्ांडाठ्ग०ा5 साआठाए9 ० 76० ४०700, ४७०१. ॥, 99286 9523. 
२७ वही--पृष्ठ ५२३ । 
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की इश्तर देवी भी यही कार्य करती हुई दिखाई गई है। वह युवकों से अभ्रपनी कामतृष्ति 
कराके उन्हें छोड़ देती थी ।*“ 


इस प्रकार बेबीलोनियाँ में प्रथम अनेक देवों व राक्षसों की कल्पना है, जिन्हें जादू, 
मंत्रों, प्रार्थनाओं से वश में किया जा सकता है। इसके पश्चात्‌ स्थानीय देवताश्नों का 
प्रभुत्व दिखाई पड़ती है और तत्पश्चात व्यवस्थित देव-राज्य प्राप्त होता है जिसमें एक 
देवता प्रधान है और भ्रन्य उसके ही अ्रधीनता में रहते हैं, यहीं हमें सवंवाद के दर्शन 
होते हँँ जहाँ एक ही सत्ता विभिन्न रूपों में प्रकट होती है ।* 


इस ददेवराज्य' की कल्पना बाह्य शासन प्रबन्ध को देखकर की गई है । प्रत्येक 
राजा एक देवता का प्रतिनिधि है जो देवता की ओर से पृथ्वी पर शासन करता है । देवता 
की इच्छा के विरुद्ध कोई कार्य सम्भव नहीं है। अभ्रतः राजा का शासन देवता का शासन 
है। चूंकि राजा देवता का प्रतिनिधि है, भ्रतः उस देवता की पूजा, उसके मंदिर तथा 
उसके यज्ञ, बलि आदि का उत्तरदायित्व राजा पर है। अत: यदि राजा प्रबल है, तो 
स्पष्ट है कि उसका देवता प्रबल है ।" 


पिण्ड-ब्रह्माण्ड को कल्पना 


सुमेर भ्रक्कादियन धर्म की एक प्रमुख विशेषता है पिण्ड में ब्रह्माण्ड की कल्पना 
जो तंत्रों में विशेष रूप में विकसित हुई है । हम यह सिद्ध नहीं कर सकते कि यह कल्पना 
सुमेर से ही भारत में आई परन्तु वेदिक युग के पूर्व ऐसी कल्पनाएँ प्रचलित हो चुकी थीं 
और सुमेरु-सम्यता, सिंधु सम्यता से सम्बंधित थी अ्रतः: अ्रथवंवेद के ऋषियों ने पिण्ड- 
ब्रह्माण्ड कल्पना को भ्रन्य जादू, मंत्र, बलि आदि के साथ साथ स्वीकार किया है, यह 
स्पष्टत: देखा जा सकता है। सुमेरियन विश्वास के अनुसार पृथ्वी पर काल की क्रीड़ा 
स्वर्गीय घटनाओं का प्रतिबिम्ब मात्र है। आकाश एक पुस्तक के समान है जिससे 
जगत्‌ के भाग्य का व व्यक्ति के भविष्य का पता चल सकता है। शरीर में यकृत ही 
बुद्धि का क्षेत्र है, जब पशु की बलि दी जाती है, तब पशु के यकृत में देवता के विचार 
आरा जाते हैं ग्रत: साधक पशु के यक्वत द्वारा सारे रहस्यमय विचारों को बता सकता है ।* 


बेबीलोनिया में साधक व देवता के बीच गुरू का महात्म्य वैसा ही था जैसा 
वेदिक यग में तथा उसके परचात्‌ विभिन्‍न सम्प्रदायों में मिलता है। पुरोहित यजमान व 
देवता के बीच मध्यस्थ होता है। पुरोहित दो प्रकार के थे। प्रथम--स्वयं शासक 
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ही पुरोहित भी होता था और द्वितीग्र--प्रन्य लोग जो शकुन-विचारक, भविष्य वक्‍ता, 
तथा स्वप्न-विचारक होते थे । इश्तर देवी की उपासना में स्त्रियाँ अधिक भाग लेती थीं, 
उसी प्रकार जिस प्रकार आज भारतवर्ष में देवी उपासना में स्त्रियाँ अधिकभाग लेती 
हैं । इश्तर देवी यौन पूजा की देवी थी अ्रत: वेश्याव॒त्ति की उत्पत्ति भी इसी देवों की 
उपासना से प्रारम्भ हुई 

दवा दवताओं का जादू व मंत्रों से वश में किया जाता था, उसी प्रकार जिस 
प्रकार वेदिक युग में श्रोर विशेष कर अथवंवेद में मंत्रों द्वारा नाना क्रियाश्रों से देव, 
राक्षसों को वश में किया जाता था। राक्षस या प्रेत-ग्रस्त व्यवित के शरीर से जादूगर 
(पुराहित) मंत्रों द्वारा राक्षसों व प्रेतों को भगा देते श्रे । इन प्रयोगों में अनेक रहस्य- 
मय क्रियाएं की जाती थीं। जादू के बीजों को मिट्टी के टुकड़ों पर लिखा जाता था । 
रोगों को भगाने के लिए भो मंत्रों का प्रयोग होता था| दाँतों में पीड़ा एक दुष्ट कीड़ा 
उत्पन्न कर देता है, उसे हटाने के लिए मंत्रों का प्रयोग झावश्यक है, ऐसा बेबीलोनिया 
में विश्वास था। भूतों को भगाने के लिए दुर्गंधि पूर्ण जड़ी बूटियों का प्रयोग किया 
जाता था जिससे प्रेतादि भाग जाते थे । ग्राज भी प्रेतादि को भगाने में ऐसी ओपषधियों 
का प्रयोग होता है।'' 

मृत्यु के पश्चात्‌ सुमेरियन लोग शव के साथ प्रात्मा को भूमि में बन्द कर 
देते थे और आत्मा का दूसरा भाग उनके विश्वास के श्रनसार पाताल में उड जाता था 
जहाँ से कोई लौट कर नहीं ग्राता । 


हती भाषा के धामिक स्तोत्र 


हत्ती या हिट्टायट भाषा जो कि भारोवीय परिवार की भाषा माना जाती है 
झ्ौर जिसका समय १६०० ई० पूर्व स्वीकृत किया गया है, प्रागेतिहासिक धमं-साधना पर 
मिस्र व सुमेर सम्यता की ही तरह प्रकाश डालती है। हत्ती भाषा मै स्तोत्र, प्रार्थनाएँ 
पर्याप्त संख्या में मिलती हे । छत्ती लोग यज्ञों में इनका प्रयोग करते थे । जो 
भाषा हिद्वायट के नाम से कही जाती हैं उसके विकास के दो सोपान है (१) 
१६०० ई० पूर्व के पूर्व की हिट्ठायट भापा (२) १६०० ई० पूर्व में प्रयकत भाषा । 
जो प्रार्थनाएं श्राज मिलता हूँ व॑ द्वितीय सोपान में झाती हैँ, वस्तुतः प्रथम 
हिट्टायट से उनका भ्रनुवाद हुझ्ना है श्रतः जब हम यह कहते हें कि हत्ती लोग इंडो- 
पूरोपियन भाषा बोलते थे तब हमारा तात्पयं द्वितीय हत्ती भाषा से होता है। परन्तु 
६०० ई० पूर्व के बहुत पर्व इन प्रार्थनाश्रों का निर्माण हो चुका था।* इन प्रार्थनाभ्रों 
के द्वारा विभिन्‍न देवताश्रों को प्रसन्‍त किया जाता था जिस प्रकार सुमेरु में । 


तंत्रों में योन-तृप्ति के लिए कोई विधि निषेध नहीं था, यह प्रसिद्ध है । 
विकसित समाज के लोक-व्यवहार में यह सम्भव न था अतः साधना में उसे स्वीकार 


०-५७. ०२ >< कल >+ा33५,. अिललननननन-+4 सीना नाव बर की प्नायीकिजझ+ल>++नन- ना ऑन >> कट पेन मकनेस 2००३ 
(०० जो न्ब्ब्_्भह 2 नकने “जलन -न-+ न जनन+न+ ०3 ७3+-......... 3. 28 शी अली अल कल ली 
बन ८ -++९२०२०००-. >न्‍त 
जे लनकप्नन ना, 


३२. वही--सुम र-अभ्रकक्‍्कादियन सम्यता--पृष्ठ ८६ से प्रारम्भ । 
३३. वही--पृष्ठ ६३-६४ । 
३४, /एटलंता लाइ॥0ए9 ण टाल १89, 7009 0 (:+८९--- 
(5९८एणा--म्रब८प 57 स्लांपपं।८ ९८००८) 8, छ्एणटाए-- 
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किया गया था । यह भी वस्तुतः प्रागंतिहासिक यूगों में प्रचलित यौन-स्वातंत्र्य की स्वीकृति 
थी । काम-तृप्ति के सम्बन्ध में समाज के नियम प्रागेतिहासिक युग में कठोर नहीं थे । 
हत्ती समाज में पति के मरने पर पिता को विधवा से विवाह करना पड़ता था | श्ौर 
पिता के अभाव में पति के भाई को विवाह करना पड़ता था, चाहे भले ही वह विवाहित 
हो ।" इस प्रकार के नियम यह संकेत करते हे कि विवाह समाज की आवश्यकता 
को ध्यान में रखकर किए जाते थे, और सर्तात्व ज॑सी वस्तु तब दृढ़ता से स्थापित न हो 
पाई थी। यही कारण है कि आदिम विश्वासों को स्वीकार करने वाले तांत्रिकों ने अ्रपनी 
साधना में आगे चलकर विधि-निपेध का विरोध कर पुन: आदिम संस्कारों का पुनरा- 
वतंन करना चाहा था परन्तु विकसित समाज में वह सम्भव न हो सका और तब केवल 
साधना में उसका रूप प्रयुक्त होता रहा । 


पृ्बे-वदिक घमम-साधना में तांत्रिक तत्त्व 


पूर्व वैदिक धर्ं-साधना का रूप सिन्धु सम्यता की नई खांजों से स्पष्ट होता है । 
यही पृ भारतीय संस्कृति या /7000-77097) ८प्राप्रा८ कहलाती है। इसका समय 
स्थूल रूप में २४००-२१०० ई० पूर्व माना जाता है। यह निश्चित रूप से कहा जा सकता 
है कि इस युग में शक्ति-उपासना उसी प्रकार प्रचलित ॥ी जिस प्रकार मिस्र में आाइसिस 
व सुमेर-बेबीलीनिया में इश्तर की पूजा प्रचलित : । यही नहीं, प्रो० ह्ाजनी के 
प्रयत्न से शक्तित व शिव की उपासना का निश्चित रूप सिधु-घाटी में मिलता है। माशंल 
द्वारा प्राप्त सीलों (मुद्राप्नों) पर जो लिपि मिलती है, उसे पढ़ने का प्रयत्न हुम्ला है और 
इस प्रयत्न से तांत्रिक साधना के प्राग्वंदिक कालीन रूप पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है | सील 
नं० ८६ में नाट्य शब्द मिलता है।' नट का सम्बन्ध 'न2टराज से है। यह नटराज 
शिव है जिसकी उपासना बैदिक युग के बाद बहु प्रचलित है । 'वात्य” शब्द भी सिन्धु- 
लिपि में प्राप्त है जिसका श्र है दिव्य पक्षी या ऋषि (दिव्य द्रष्टा) । सिवु-भाषा 
भारोपीय परिवार की ही भाषा है और हत्तीभाषा से सम्बंधित है । 


वैदिक संस्कृत भाषा-भाषी श्रा्यों के लगभग १००० वर्ष पूं ही सिधु-घाटी में 
पूव॑-बैदिक देवताओं की उपासना प्रचलित थी । भ्रत: सिधु-घाटी-सम्यता झ्ायं सभ्यता थी 
परन्तु संस्कृत भाषा की जगह यहाँ भिन्न भाषा का उपयोग होता था।*" 


संस्कृत शब्दों व देवताओं पर प्रकाश--- 


कशि, शकन्त्य, शकुन्त, शकुनि, तक्‌ (बलवान) ४०७५प५७। या अ्रयस्‌ (?), 
ये शब्द प्रो० ह्ाज़नी द्वारा" “की गई शोध के परिणाम हैं। उससे अनुसार सील 
नं० €२ में एक यंत्र मिलता है (०४7८०) 66४8॥) इस यंत्र के द्वारा सिधुवासी 


३५. वही--अ्रध्याय--वही ॥ 

३६. 3ठ0टांट( सींडए07ए ् छरइप्टाया है, वगरवींब बाते ०९४९ -- 8. सरीः02८ए9 

0 ६0 0प्रा छुआ 8पाएा56 पीला इटलाड [0 89एटथ7 दा 0ऐैविट कफ 
ए००फॉ€ फ>एा ए8-5धाहफा। (णाफरूणाला रण प्री बाठंसा सावधान 99 


७४ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


किसी दुर्भाग्य को दूर किया करते थे। रोग, राक्षस, प्रेतादि से मृक्ति प्राप्त 
करने के लिए ऐसे यंत्र उस युग में प्रचलित थे। इसी सील के दक्षिण पक्ष में एक 
व्यक्ति हाथ में एक पात्र लिए हुए वक्ष.की पूजा कर रहा है। अन्यत्र दो व्यक्ति वृक्षदेव 
जक। के स्वागत में पौधे लगा रहे हैं। श्रोर एक देवी खड़ी हुई उन दो व्यक्तियों को 
आशीर्वाद दे रही है। इस प्रकार वह वृक्ष उन व्यक्तियों का दंवता है। सील नं० ६३ 
पर भारतीयों का पवित्र पीपल वक्ष है। इस पर ४9४-५०-८ देव का निवास है। 


एक शअ्रन्य सील पर एक ताबीज्ञ बना हुश्रा है जिसका प्रयोग तांत्रिक साधना में 
बराबर होता है। इस ताबीज़्ञ पर फ़री (7४7) नाम अंकित है ।* इस पर दो पग 
चिह्न भ्रंकित हैं और एक ओर जलयान प्रंक्रित है, जिस पर एक मनुष्य है । प्रो० हाजनी 
के अनुसार यह त्रिविक्रम विष्णु की कथा की ओर संकेत करता है। जलयान वस्तुतः सूर्य 
मण्डल है क्योंकि विष्णु सूयंदेव है । 


एक अन्य ताबीज़ में दो पग चिह्नों के बीच एक सपं का चिह्न भी मिला है । 
यह ताबीज १६३८ ई० में पुरातत्त्ववेत्ता श्री मलोवन (१/3]|0५४७॥)) को प्राप्त हुआ 
था । यह ताबोज़ (६६ नं०) २६०० ई पूव॑ का है। इसमें सपं, ब्रह्माण्ड के सपं श्रर्थात्‌ 
झ्राकाश गंगा का प्रतीक है। इस ताबीज़ से स्पष्ट है कि उत्तरी मेस्ोपोटामिया व सिधु- 
घाटी की भ्रार्य सम्यता में साम्य है क्योंकि उत्तरी मैसोपोटामिया में भी ५893७, छा 
सूयंदेंव है जो भारोपीय विष्णु का पूर्व रूप है। ५३५७४॥ भारोपीय ८, 49 या लैटिन 
८० से निकला है ग्रथवा इसका सम्बन्धी प्राचीन भारतीय शब्द 'याति' से है श्रर्थात्‌ जाता 
है वह जाता है, इससे स्पष्ट है कि इस शब्द से विष्णु-यात्रा की ओर संकेत है । ओल्ड 
टेस्टामेण्ट के यहवेह ५०५८)) नामक देवता पर भी इस पूर्व वंदिक भाषा से प्रकाश 
पड़ता है । ५9५, 99५८ तथा यव इन शब्दों से यहवेह पर भी प्रकाश पड़ता है। यह 
यहवेह वस्तुतः उत्तरी मेसोपोटामिया के मित्तलो लोगों से सम्बन्धित था। श्रो० ह्वाजनी का तो 
यहाँ तक कहना है कि ओञ्रोल्ड टेस्टामेंट के यहवेह पर विष्णू (सूर्यदेव) का स्पष्ट प्रभाव 
दिखाई पड़ता है ।'' 


यह तो प्रसिद्ध ही है कि सील नं० ६४ पर पशुपति ध्यानावस्थित मुद्रा में श्रासीन 
हैं भौर योग-मुद्रा में स्थित हैं । पशुपति नग्न हैं, मंखला धारण किए हुए हें और पद्मासन 
लगाए हुए हैं। सील के ऊपर यह भ्रंकित है-- 


३८. (/-७०- 3, 7०४ - 0 2396 ४ थि2.. 00) 

३६९. श््यीएटा एण्ड ठपरशानतेीएज 3 8०१ ० फट शावंधया(2४., 5४ एरा0 7०7८ (28८ 
जिावांग्गांपह३ ? #.......००------ -- पावर प_्रीटइट साटपगडइब्राटट8 ॥ 45, | पराप् 
0फांग्रोठ0, श्टाए ए०)बजेल विष चल्तब्ा 45 00८ छाप 6 4एक॥ ४9९० 
णी फट ीएाप, रिवाबाओं वा विठत्ताटया ८ट४इ0ए0व्ियगां4 ......... श्ए्लाा प८ 
50प्रा5$ ० थ्जोरएला शरी० छएब३5 जथीधंगए व पीर एुथतला ती छत पाल- 
९०० ० 829, 088 45, 9206 छा€ 8पा-उडट गरा३ए 92 & तांडा॥7 ॥]0४07 (० 
फिर १शीोए एॉएुएंजबहुट बयादे पीट 00.5079 एण फैट इपा--4४3८९४०६ परा80079 
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“कुइय (4िप72४०) देव के लिए यह याज्ञिक बलि है” एक अन्य सील पर तीन 
शेर भ्रंकित हें। सील में लिखा है--“कुदय देव का मुद्रा--यंत्र ।” इस सील से स्पष्ट 
है कि यह दुर्गा देवी से सम्बन्धित है क्‍योंकि दुर्गा शेर पर सवार होती है। कुइय शब्द 
इृत्ती भाषा से सम्बन्धित है। इस देवता का सम्बन्ध लिंग पूजा से भी दिखाई पढ़ता है 
श्रौर एक स्थान पर हाथी से भी इसका सम्बन्ध है | सम्भवत: गणेश के लिए इस हाथी को 
प्रंकित किया गया है । इस कुइय (िप्रट99) या कयश (टुप७०४॥) या कूयेयश 
(“६ प८५४७।)) का सम्बन्ध रुद्र-शिव से है और शिवा का सम्बन्ध दुर्गा से है जो शेर पर 
ग्रासीन है । यह पृथ्वी व वनस्पति की देवी है। १०६ नं० के ताबीज़ में 'शिवा' शब्द 
मिलता है । इसमें देवी लेटी हुई है श्ौर एक पौधा उसके पेट से निकला हुआ दिखाया गया 
है। इसो ताबीज की दूसरी ओर एक मनृष्य का चित्र है जो एक स्त्रो के बलिदान के लिए 
प्रस्तुत है । इस मनृष्य के हाथ में हँसिया (97८/:02) की तरह का एक चाक है। यह 
बलिदान सम्भवतः दुर्गा देवी के लिए किया जा रहा हूँ । बलिदान, नृत्य श्रादि काये एशिया 
माइनर में दंवी की प्रसन्‍नता के लिए ग्रार्यों के पूर्व कालीन यूगों में होते आरा रहे थे, यह 
हम कह चुके हैं । 

नं० १११ की मूर्ति ("४) विचित्र है, इसमें देवी का शरीर तो शेर का हैं 
और मुख की जगह एक देवी खड़ी हुई है । 

नं० ११२ की मूरति (५४) भी पाँच स्वस्तिक चिह्नों से युक्त है। इन स्वस्तिक 
चिह्ठों के द्वारा देवी से भय, थौत मनुष्य रक्षा पाता था । 


इस शिवादेवी का चिन्ह है “योनि” । इससे जनता भयभीत रहती थी और 
स्वस्तिक चिन्‍्हों द्वारा इससे ग्रभय प्राप्त करती थी । 


रुद्र, शिवा व दुर्गा के अतिरिक्त आर्यों का इन्द्र' हत्ती शन्‍्तस्‌ 8॥9॥3८ लिया 
गया है । यह शन्‍्तश्‌ मेके की पट्टिका (['900]2028) नं० ८३-३३ में पढ़ा जा सकता है। 
इसी प्रकार मंके की पट्टिका नं० ६€५-५६८ में ७ उशी, उशिय, उशद्यीय या उशिश्‌ 
दब्द वैदिक उषा से सम्बंधित हें । 


माशंल की पद्टिका नं० ११३-४१४ में कटश्‌ शब्द पढ़ा गया है। इसका सम्बंध 
प्रो० ह्राजनी सर्प व कुंडलिनी से जोड़ते हें । यदि यह भ्रनुमान शुद्ध है तो उपयु क्त विवेचन 
से स्पष्ट है कि सिंधु-सम्यता में योग का विकास हो चुका था, भ्रौर श्रायं देवता इन्द्र, उषा 
द्यावापुथ्वी भ्रादि की पूजा प्रचलित थी । मंके क्री पट्टिका नं० ८८-३१४ में इय (४, 
0९, ८, 0ए८, ४५७०७, 9५४४) शब्दों का उल्लेख मिलता है । सुमेर बेबीलोनिया में 
79 छाब्द जल-देव के लिए श्राता है अभ्रतः सिंधु में 'इय' वरुण के पूर्व देव माने 
जाने चाहिए । 


एक स्थान पर निशा ()'४।७) शब्द का प्रयोग मिलता है जो मनु की पत्नियों में 

_सेएकका नाम था। 
४०. घटा (3) पार 5गठागलिंबों €८ 607 ९०० छू पटए७ 

' ४१९, प्र इटथो, #गारपोटा ०० छू पटए (०४-४ंथों) [, 7४०. 2, 386) 


जपतजारल नल अि्नभनिनल तीज चल डा 


७६ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


द्न नवीन शोधों से मितन्नी तथा वैदिक युग के पूर्व के यूग के धर्म पर प्रकाश 
पड़ता है । इन आश्चर्य जनक तथ्यों पर सहसा विश्वास नहीं होता कि वैदिक धमं के कितने 
तत्त्व इस रूप में वेदिक यूग से पूर्व ही श्रपने प्रारम्भिक रूप में प्रचलित थे। इस 
प्रकार हत्ती देवराज्य से--विष्णु (ए4८) या सूर्य, शिव (ेपटए/४॥।) तथा इन्द्र 
(9॥00705]) का विकास मिलता है। 

हत्ती जाति की ही एक शाखा हरीयनों (प्लपा797), के देवराज्य से चन्द्र 
(4 या रिपधाप)) तथा उसकी स्त्री उषा ((775])) तथा नठराज का विकास 
मिलता है । 

इसी प्रकार बेबीलोनिय से मित्र (/५घ४))), वरुण (0५8 ), सूर्य देवी (/५५०) 
तथा सप्त राक्षसों का विकास मिलता है। बेबीलोनिया का प्रभाव इन प्रारम्भिक 
श्रा्यों पर हत्ती (प्रांत0-2]ए970) तथा हरियन लोगों में माध्यम के पड़ा था। 
इस विवेचन से स्पप्ट है कि ३१००-२६०० ईसा पूर्व के लगभग एशिया माइनर, 
उत्तरी सीरिया तथा उत्तरी-पश्चिमी मेसोपोटामिया से सिधु-घाटी पर झआ्राक्रमण हुआ था । 
लिखने की कला भी ये लोग अपने साथ लाए थे और डपरयक्त धामिक मान्यताएँ भी । 
२००० ई० पूर्व द्रविड़ों के आक्रमण हुए होंगे जिसका अवशेष ब्राहुई है । १५००-१२०० ई० 
पूर्व में वंदिक आ्रार्यों का प्रवेश भारत में हो जाता है यह हमें ज्ञात है जो द्वविड़ों को दस्यु 
कहते हैं । इन प्रायों में मित्तन्नी-दल रहा होगा जो नदी या समुद्र को शिय (579५9) 
कहते थे । इसी से सिधु शब्द विकसित हुआ होगा, काठियावाड़ व अरावली भी हत्ती 
भाषा के शब्द हैं ! 


प्रो० ह्वाजनी की इस शोध से सव॑ प्रथम यह स्पष्ट है कि वैदिकधर्मं का विकास 
एशियामाइनर के उस धमं से सम्बंधित है जो सुमेर-बेबीलोनिया, हत्ती तथा हरियन प्रदेशों 
में फैला हुआ था । सुमेर व सिंधु को घाटी की धामिक मान्यताश्रों में इस प्रकार घनिष्ट 
सम्बन्ध स्थापित होता है। द्वितीय तथ्य यह है कि सिंधु सम्यता प्रारम्भिक भ्रार्यों को ही 
सम्यता थी, श्रनायों की नहीं, क्योंकि सिंध के श्रार्यों में रुद्र, शिव, दुर्गा, इन्द्र, वरुण, नट- 
राज श्रादि की उपासना प्रचलित थी । तृतीय तथ्य यह कि सिन्धू घाटी से द्रविड़ों का 
सम्बन्ध प्रारम्भिक आर्यों के श्राने के पदचात्‌ हुआ अतः वंदिक श्रार्यों के श्रागमन के पूवे 
सिन्धु-घाटी में प्रारम्भिक झ्राय-द्रविड़ सम्यता स्थापित हो चुकी थी । चतुर्थ तथ्य यह है 
_ कि वेदिक देवताओं इन्द्र, वरुण, सूये के साथ साथ रुद्र व दुर्गा की उपासना भी प्रचलित 
थी प्रोर योग, कुंडलिनी, लिंग, योनिपूजा, बलि-प्रथा झ्रादि तांत्रिक मान्यताओं का पूर्वरूप 
विकासित हो चुका था । इसके श्रतिरिक्त उपयुक्त विवेचन से यह भी स्पष्ट है कि प्रार- 
म्भिक आय॑-धर्म (07000 एतां/शा 'रे८ंट्ठांए)) के बहुत पूर्व शक्ति उपासना मिस्र, 
सुमेरु, बेबीलोनिया, भ्रककद, आदि प्रदेशों में प्रचलित थी, इस शक्ति उपासना ने प्रार- 
स्मिक भायो को भी प्रभावित किया। चूंकि प्रारम्भिक श्रार्यों में श्रधिकतर देवता पुरुष 
शक्ति प्रधान हैं ग्रत: सुमेरु,बेबीलोनिया मिस्र में प्रचलित शक्ति उपासना से प्रारम्भिक 
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के नमन किन न कन कमा 


जुलाई १६५८] प्रागेतिहासिक युग में तांत्रिक तत्त्व ७७ 


श्रार्य प्रभावित हुए जिसका परिणाम है सिन्धु-धाटी की शिवा व दुर्गा | शिवा, दुर्गा तथा 
रुद्र के साथ नरमेध, कुंडलिनी-योग, ध्यानयोग, नग्न मूरति-उपासना, लिंग-योनिपूजा, वक्ष- 
पूजा, आदि का विशेष सम्बन्ध है भ्रत: वैदिक आायों ने ऋग्वेद की उपासना में इसे स्वी- 
कार नहीं किया और देवताश्रों में रुद्र व देवियों में श्राम्भूणी के सूत्रों को छोड़कर इस 
रुद्र-दुर्गा उपासना को विशेष महत्त्व नहीं दिया । परन्तु रुद्र-दुर्गा सम्प्रदाय के साथ सहस्रों 
वर्षों में विकसित जनता के सामान्य विश्वासों तथा स्थानीय उपासना प्रकारों का सम्बंध 
था, अ्रत: अथवंवेद में रुद्र, दुर्गा सम्प्रदाय के सभी तत्त्व जादू, भूत-प्रेत राक्षस, लिंगपूजा 
मारण, मोहन, उच्चाटन, योग के भनेक रूप, आ्रादि तत्व मिलते हें। मिस्र सुमेरु बेबी- 
लोनिया में प्रचलित शक्ति-उपासना तथा सामान्यधाभिक अंध-विश्वासों का रूप श्रथवंवेद 
में सुरक्षित है जिसमें न केवल मिस्र, सुमेरु श्रादि के अ्रंध-विश्वासों का श्रपितु भारत की 
प्रवेदिक जातियों के सामान्य व सावेजनीन भावनाझ्रों को भी ग्रहण किया गया है। यह 
धारा अथवंवेदीय मंत्रों में प्रकट होकर ऋग्वेदीय ऋषियों द्वारा तिरस्कृत रही परन्तु उसका 
लोप कभी नहीं हुआआ और समय समय पर वह वैदिक धर्म को प्रभावित करती रही । 
उपनिषद युग के चिन्तन को भी इसने प्रभावित किया है । उपनिषद युग के पश्चात्‌ शैव, 
शाक्‍त, वेष्णव सम्प्रदायों के रूप में इसी अथर्ववेदीय घारा का विकास हुआ और ईसा के 
पश्चात्‌ ६, ७ वीं शताब्दी में महायान तांत्रिक धमं भी इससे प्रेरणा लेकर श्रपने विशिष्ट 
रूप के साथ समानान्तर मार्ग पर विकसित होने लगा । ईसा पश्चात्‌ ६ वीं ७ वीं शताब्दी 
से १४ वीं शताब्दी तक शेव, शाक्‍त, बौद्ध, वैष्णव तांत्रिकों का भारतीय ध्म-साधना पर 
प्रबल प्रभाव मिलता है । 

४३, द्रष्टव्य---0० +लाहाक ब्यव एगीणणएए ० +तासाएबएटत4-पि, ]. जिाटलाबेट, 
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भ्रोनारायण पाण्डय 


ईस्ट इण्डिया कम्पनी की भाषासम्बन्धी नीति और 
उसका हिन्दों पर असर 


किसी भी भाषा का विकास उसके बोलने वाले जन समाज के मानसिक एवं 
सांस्कृतिक विकास के साथ तो भ्रपरिहायं रूप से जूड़ा रहता है, राजकीय प्रश्नय श्रथवा 
उपेक्षा का भी उसपर महत्वपूर्ण प्रभाव पड़ता है। राज्याश्रय पाकर पनपने वाली 
भाषाओ्रों तथा राज्य द्वारा उपेक्षित होकर जन समाज की प्रबल ममता के पआराश्चय में 
पलने वाली भाषाओ्रों के विकास की गति-विधि में स्पष्ट श्रन्तर देखा जा सकता है। 
राज्याश्रय प्राप्त कर संस्कृत तथा उसके बाद शौरसेनी एवं तदन्तर ब्रजभाषा श्रपने 
अपने यूग के अ्रनुरूप सरलतया विकसित हो सकी थीं। परन्तु इन्हीं भाषाश्रों की 
वंश-परम्परा में आने वाली हिन्दी को अपने विकास के प्रारम्भिक काल में राजकीय 


श्राश्नय अ्रथवा प्रोत्साहन प्राप्त न हो सके। उसके संरक्षण की गाथा, इसके बोलने वालों 
के मभत्व की गाथा है। 


आधनिक हिन्दी का रूप-गठन हो ही रहा था कि भारत में ईस्ट-इण्डिया कम्पनी 
का शासन स्थापित हो गया । शासन को सुचारु रूप से चलाने के लिये प्रशासकीय 
भाषाओ्रों का निर्धारण भी हर राज्य में हुआ करता है। कम्पनी ने भी अपने प्रशासकीय 
कार्यों के लिये अभ्रपनो भाषा सम्बन्धी नीति निर्धारित की । ब्रिटिश सरकार की नीति 
तथा भारतवषं में शिक्षा पर एच० हावेल ने लिखा है कि 


“कतप्रटाणा गा. फकाकवा॑न पाठवल' पार ऊरेलएशा (0एसाशलटा 
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८० भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


१८१३ ई० में पहली बार कम्पनी सरकार ने शिक्षा के लिये १ लाख रुपये का 
अनुदान स्वीकार किया । इसका उद्देश्य ज्ञान विज्ञान का प्रचार-प्रसार था । 


१८१३ के पर्व भी शिक्षा पर चाल्स ग्रान्ट ने अपना मत व्यक्त किया था । ये 
सफल नहीं हो सके थे । ज॑से जंसे राज्य में विस्तार होता गया कम्पनी की भाषा- 
सम्बन्धी नीति में भी परिवतंन होता गया । ह 


१८१३ के घोषणा पत्र को शिक्षा के इतिहास में मंगनकार्टा कहा जाता है। इसके 
पूर्व यों अनेक यूरोपीय विद्वानों का ध्यान प्राच्य-विद्याध्ययत की ओर जा चुका था। १७८० 
में वारेन हैस्टिग्स ने कलकत्ता मदरसा की नींव डाली थी। १७८४ में विलियम जोन्स 
ने एसियाटिक सोसाइटी तथा १७६१ में जोनाथन डन्कन ने बनारस कालेज की स्थापना 
कर दी थी । फोर्ट विलियम कालेज के अन्तगंत भी विदेशियों को कामचलाऊ भारतीय 
भाषाएं सिखाई जा रही थीं, किन्तु १८१३ के चार्टर में पहली बार शिक्षा के लिये 
भ्रनुदान स्वीकार किया गया था । इसके पर्व मोटे तौर पर शिक्षा के क्षेत्र में तीन प्रकार 
के वर्ग कार्य कर रहे थे । (१) मिशनरी (२) प्राच्य विद्या प्रेमी (३) प्राचीन प्रणाली 
पर चलने वाली पाठशालाएँ भ्रौर मदरसे । आधुनिक ज्ञान-विज्ञान से परिचित म्रंग्रेजों के 
सम्पर्क में आ्राने पर भी भारतवपं में ग्रनेक एसी संस्थाएँ चल रही थीं जिनकी शिक्षा का 


उद्देश्य घामिक था । 


मिशनरियों का ध्येय भारतवपं में ईसाई धर्म का प्रचार करना था । धमं-प्रचार 
के लिये इन्होंने भारतीय भाषाएँ सीखीं, उनमें अपने धर्म ग्रन्थ प्रकाशित किये, सकल 
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२. ८४ ........ 8९८४ छुष बाते बछज़ालवें 40 पीट कटसरनं ण ब्ावे ग्राएछ/0एटाला। 
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(2४ तुप०लतव ॥ पतिप्रट्वाता ब्ात॑ 50चशञाशारशाए | किव8 4797---9]0 
3५ न. ॥९२, ]७7728. ?. 42) 
(१5० गा शैवेद्याग5 वर ९०ए0एॉ. वाठतप्रट्रांका ए. उ9, ]94]) 


३. (शराद्यालड एाव्ा, 005ट7एचा0ता ता पाल डांचाए एण इ०टांटाज दाणार 6 /डांंधा2 
8प)ग]०टाड छा पाया फिपराद्या, 4792. शित्वाणाए०ा07ए 927००5, 483---832. 
५०]. शा] (734). 
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50]ए८६ न हटागाएपाण, जा पीट कठठए्टा9, ज्यादा 2॥ धी8( पर 8 वाई 
(१085ट5807... फां$ हुएठपएछ री छेव्वए05६ कांडशंग्राब्ापंदक कटातवेटाएत पधाध्या5८ए८६ 
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७85. धब्णाहवबाएव. बात कगासत, करा. धाणेट ता या कुछ, ग) ठिपाए-076 
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([॥टापंशा (पड2ट6८५ ण पाता, ४०. 7५ए तक €काट2४॥) 


जुलाई १६५८] ईस्ट इण्डिया कम्पनी की भाषा सम्बन्धी नीति ८१ 


खोले उनमें देशी भाषाओ्रों के माध्यम से शिक्षा देने की चेष्टा की ।" धर्म-प्रचार उद्देश्य 
होने पर भी ईसाई मिशनरियों का बहुत बड़ा अ्रवदान झ्रावुनिक भारतीय भाषाओं के 
इतिहास में है । 


प्राचीन विधि से पढ़ाई जाने वाली भाषाओं में संस्कृत और ग्ररबी मुख्य थीं । 
उनका उद्देश्य धामिक विधि-विधानों पर भ्राधारित सामाजिक परम्पराग्रों का संरक्षण 
था । क्‍या हिन्दू क्‍या मुसलमान दोनों जातियों में शिक्षा-विधि का एक-सा 
प्रचलन था ।' 


इस यूग के भारतीय शिक्षा के इतिहास में ईस्ट इण्डिया कम्पनी का स्थान विशेष 
महत्त्वपूर्ण है। कम्पनी की शक्ति धीरे-धीरे बढ़ती जा रही थी । शीघ्र ही वह एक 
व्यापारी संस्था से शासक-संस्था के रूप में परिणत हो गई । प्रशासक्रीय कार्यों के लिए 
कम्पनी को ऐसे व्यक्तियों की आवश्यकता पड़ने लगी जो भारतोय भाषाएँ भी जानते 
हों । इसी ध्येय से फोर्ट विलियम कालंज की स्थापना की गई। कम्पनी के सामने 
१८१३ ई० में शिक्षा सम्बन्धी ऐक्ट श्राया, जिसका उल्लेख ऊपर हो चका है। इस ऐक्ट 
का उपयोग काफी समय तक न किया जा सका । १८२४ में उपय क्‍त फैसले के अ्रनसार 
कलकत्ते में संस्कृत कालेज स्थापित करने तथा कलकत्ता मदरसा के पुनगंठन की चर्चा 
चली । किन्तु यहीं पर भाषा-विवाद भी उठ खड़ा हुमा । भाषा को लेकर दो दल 
बन गये । एक को प्राच्यवादी ((0)77270»॥585) तथा दूसरे को पाश्चात्यवादी 
(28]८505) कहा जाता है। इन दिनों कलकत्ता संस्कृत कालेज तथा कलकत्ता 
मदरसा में शिक्षा संस्कृत और भ्ररबी माध्यम से दी जाती थी । पाश्वात्यवादी इस पक्ष 
में थे कि श्रेग्रेजो के माध्यम से शिक्षा दी जानी चाहिये। राजा राममोहन राय ने संस्क्ृ 
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५. डॉ० महादेव साहा के निबन्ध में कलकत्ता मदरसा की स्थापना १७५० ई० लिखा 
गया है । इसके पूर्व के लेखक उसकी स्थापना तिथि ६७८५१ देते आये है, जो कि 
रेकार्ड में उल्लिखित तिथि के अनुसार गलत साबित हुआ है । 

(देखिये--साहित्य सम्मेलन पत्रिका में प्रकाशित "डेढ़ शताब्दी पूर्व देशी 
भाषाओं के माध्यम से शिक्षादान की प्रचेष्टा, १६५७ ।) 

६. “पृफ्ढ छदपएबाएंणा वागएशरल्त ३5 00 पराब्ंएट 6९. एड. इक्षणाली जात 
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८२ भारतीय साहित्य [वर्ष ३. 


शिक्षा का विरोध किया--““][फ्रट $वणछंत्ता 4,शाएहुपग९०, 350 कीटलपवोा। फरधा 
बयाठ, 9 गीटि पागल 5 7९९2डडच्ाए लि: 08 3८4पांआंप07.7 (35 वृपठ(८व. 
 7रिटए, 9. छपीड [,लाला$, घतेताटइइतत 40 पाये रैपटवीआात, 0ा . 
(6 5प्)]९९८ ता पिद्वा५०८ 70प7८०४०॥१. 484 ) 

राजा राममोहन राय की धारणा थी कि भअ्ँग्रेजी भाषा तथा यूरोपियन सम्यता 
के ही अध्ययत-अध्यापत से भारतवर्ष की उन्नति हो सकती है। संस्कृत साहित्य के 
पठन-पाठन की अनुवयोगिता पर उन्होंने १९ दिसम्बर १८२३ को एक पत्र लार्ड एम- 
हस्ट के नाम लिखा था।* पारचात्यत्रादियों (/॥॥)९]॥८8$) का मत था कि भारतीय भाषाएं 
भ्रविकसित हूँ । इनमें आधुनिक विचारों को व्यक्त करने की क्षमता नहीं है । इन्हीं पूव॑ ग्रहों 
के कारण मेंकाले ने अंग्रेजी को प्रधानता देने के लिये भारतीय भाषाश्रों मे प्राप्त साहित्य . 
की मखोल उड़ाई थी ।' 
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प्राए्टाइक) एगाटिडशञणा; पीलीए कार वरठ 90058 ठ0 बाएं 5परी)ज]०८४ शाला १त९४52०४८ 
(0 ९ ०ण्ाफवाएवे 40 0प्रा' छा; शीादगीालाः जशीटा छर टा ल्यटी थिपाकृलता 
8टांसा6€ छ७९ शादी €उती 5एछटाडऊ जगराए), 97 प्रांएटडइनोी 20ाटिडंणा, धरी९/टएटा' 
(लए वॉरिजि #07 056 सप्राकुद व्िल छि पीर एणइट, दावे णीलताल, जाला 
४८ टक्ा ए2००णा2९ 50णाव ज्ञं]ठ80ए गाते फट लांडघठ9, एरट शादी] 20प्रा0- . 
806, & धार छऊपाजाट €छऊुलाइट, ग्राट्वांदक्को व0:टफणंतररड शाींशा छ०्पांव 
तछ5३28९९ का िए्ठाश शिप्ेश', 85000्राए णरांटा एण्णेत ग्राएएट प४ा० 
गा छा था था। जिएइछात 80478 5९000 ऐं50079 ४०0०प्रगातंतहु (0 85 
"ींए टिए। ॥689(९७१ 7टलएए पा पा0पड्थापे प॒रल्चाड३ ॥ण8, भाप 5९०- 
शाणब्ज्ज गबतदेद ण इट३8 0 642९ बागवे 5९७४ ० पट, 


([77. 022९(८९८४४ ० [002 ५०. 7५). 


* जुलाई १६५५] ईस्ट इण्डिया कम्पनी की भाषा सम्बन्धी नीति परे 


मंकाले ही की तरह नकारात्मक दृष्टिकोण होरेस हेमैन विल्सन का भी था ।** किन्तु 
प्राच्यवादी (()/67[3785) ठीक इसके विपरीत थे । उनके मत से शिक्षा भारतीय भाषाश्रों 
के ही द्वारा होनी चाहिये । इनमें भी दो मत मानने वाले थे । कुछ लोग अरबी और 
संस्कृत के समर्थक थे तो कुछ आधुनिक भाषाग्रों के। आधुनिक भाषाझ्रों की क्षमता 
और उनके पठन-पाठन की उपयोगिता पर विचार करते हुए [7४0४7 ने “]॥6 
क्तांग्रत$ ठी वततां9? में पत्र लिखे थे। इस पत्र के बंगला और हिन्दी सम्बन्धी 
अंश महत्त्वपूर्ण हैं । 


8५7॥॥08 ने इस वाद-विवाद पर लिखा है कि--- 


आम 5 क (९ तुप्टाधंणा ग्रठ्श प्रात तांइटप्रडडशं०ता, शीलाीला' 
[0 $8 एलाहः ६0 ८्ाएटए पाठ्फुलब्छ ]909७]०१080० 40 06 'िशञांएटड, 
वरता/ल्टा५9, ए॥फ-ठपशा 6 ग्राव्तापा णी पीला: 0 काएपतए०४ थार 
जिटाबापारट, 0" त-ललीए, पीफठ्पह्ठा प्रा ती ठप्रा5 --ों 00$27ए2८ जापी 
5076 5प्राफछ/5८ एव एप इल्ला। 00 एएलि पार ]8067 एाटाप था एट, 


300 कक डिशाएगे९८ पाल [्वाएप्४४८ णी (एलाए-ीए2ट ग्ोपणाड़ 
485 80004 ॥)लांगाकांर गाव एटा, 38 छटों] त8 छण5 जाांटा 
१प००व 28प५९८, ट्यंता: 8 72596८0फ८ शौवार णी छास्लंग्रंक़ जाते 
८0ग्र09558,. शंरर वै$ एण्राल्टांणा शांत फिशाएँला. छाते पा 
ए९टपवा' इलांपड ण फट [शाल, णींठालत ्याबतातातताए व्राल्या$ 7 
टायंटायला। एज ग्रट्श्ठ क्‍दाा$, ८0ाफएलंला। [0 ०एफाटडड ज्ञाए वाधवट्टॉ- 
प्रवा९र ग्राठ्वाीलट्यांगा ण पाठप्टा।,.. *ं. <णीं। फ्ृूणा #०प, जा, 
क्‍0 €छरफ़ाँगात बात प्रागित थे तलनों गाए पिील' इडटावी0णा5, पी 
(70प.्ल्‍ा0परा पा फैलाएगेटट ?ट्य्ंवेलाटए जीलालएला उिलाएग॑ेट८. ॥5 
70 5900१, माग्रतंलूट छ पार छगडांड णी वी शगतठा डंगहुट एला9- 
एप्राब वैग्राए्ूप०8८ एग्ञैंता 48 टकागाणा 0 2]. मवठ05. गत था 
"प्रार्ता ([पडकाानाई, एव नरिगात€ट छ98552255 900]छ5 छग्रांटी | एए॑ंत 
रण व्ाहइप्३8९ ल्ज़ाी। एलए >ग्रग्नंवेकबर इलापणं शातवे ॥6०व 
ए०चशछषा;। पीवा पी [ाटा गराउए ऊंट स्वेपटटत गाते €्यॉालावटत0 (०0 
गाज एटवणांग्आा। त९87९९ प0प्श्ा पट 207€८0ंणा ० जलामतलल जशांक 
5ध785/07, 270 ६(90 ]997, 5८27/८टीए दबाए छा एण पीर 9क्रपैग70ा 
ता ठप पक एाल्मंतलारए जागो प्डटड ग्रता ्रैशाएगेटट 0 मां70९८ 
488 0एपल वक्याएप्१2९ प्रशा निजरतठठगवार्ट, 8 [॥70प१82९ एंटी वं॥ 
शाधाावबा$, लाना, बात छत छण:5; शाते #०णा ॥8 
46:070]८ ह९॥पड$, ०999279]6 ० शाननोटुबाधांगर्‌ शांती 48. ल्यंग्रांगए 
शल्गोती भाए बाते ९एटाए एकाप॑ल॑ए णी॥ल्ण ला गाते ए०टब्कॉ०४ तसगैंटी 


4 मन -.-+-3-333-3-4५.०५५०८०+-+-++ “०-५ मत 955 ९ 3 «५ ह-विरक नरक ने शननतनक कक नकन-कनन- हि “ता "क-7००- ,वन्‍म०५का डफत- मम चायना, 
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१०. श०क्‍लनत पातांशा [भाएप्ग्टूट४8 7९ “गाप्ततलए कटबएगॉ)० 00 +6फाटडलापगए 
डिप्रा०0ए९2४४ वंत९३४; 69 ॥2ए6 6 ए०ते$ शीलर जाग 00 ठफ़ाटडड पीटा, 
(,05 50ए८टीडावड प्राय ता 'िद्वापार ॥तफटदकतांणा 9. 40. 
११. 0०प्यांप& के छुदम नाम से इन पत्रों को ऊ. पी, ज०48४०7 ने 


लिखा था। 


पड भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


ढ679807 व्ाते श्रा्ंट ट्वाय पिमांशा 707 परोटारट प्राल्याग्पड372 

ठ्प्राध्वा! . 

(67 लालड 67. हाल डिवपत्यांणा. णी 7९ एछ९णु)८ ० 7709 ए9. 0. 
]835). 


भाषा के विवाद में हिन्दी बंगला के प्रति लोगों का भुंकाव किस प्रकार का 
था इससे इसका पता चलता है । 


इन वाद-विवादों के वावजूद १८३५ ई० में अंग्रेजी को प्रधानता दी गयी । किन्तु 
फिर भी बंगाल में स्थानीय व्यक्तियों द्वारा मातृभाषा की शिक्षा देने का श्रान्दोलन चलता 
रहा । अंग्रेजी की क्या स्थिति हो, और शिक्षा पर व्यय किया जाने वाला रुपया किस 
प्रकार खर्च किया जाय इस पर यह उद्धरण पर्याप्त होगा । 


अर पाल छाया 60]6० ० पार ऊ्रताशा फएसक्याला 
०प्९॥7040 796 धार 77070007 | ऊिफाक्‌र्शा पनॉशशापार ब्याते इटासाए2 
बाताए (ट7्ाएट8 0 व॥त93, गाते धीछ थे पा पिात5$ 3एू/कूणं॑॥ाट्त 
67 0८ ऊुपाफएुठ5८ ० 3किवैपटांणा छ०पांत छूट उठा. ढागी0एटव णा 
॥0॥5॥ कतटगांता बोगारा बाद प्राप्राल दाद थे प€ पिीव5 0८ 
वलाटटातगएंफ लागाए?0ए<वे मी ग्राफुकापाह [0 ॥2 7०४0एट एकूृपोबातठा 
4 -0/]९486' 0० क्ाश्ाझशा टााफाट बयते इटाटव०€ धा०ण्पशा ऐ्र८ 

ग्रल्वाप्राय ण 6 झएग$) ॥,77९०३2८ ह दा 
(55४ शुपठाल्तव जरा छत्लवों उेबलए/०प्राव ती ाताब्ा फिाणाशनाडरशा 
72, ]26. &८८070 7४.४0) 954) 


शझिक्षा की भाषा शअ्रग्रेजी स्वीकार कर लेने के बाद प्रशासकीय भाषा का प्रश्न 
उठा। १८३७ ई० में फारसी को हटाकर देशी भाषाग्रों को प्राथमिकता दी गई । 
किन्तु हिन्दी भाषा-भाषी प्रान्तों में उस समय भी कचहरी की भाषा हिौन्द्री नहीं 
बनाई गई .। बिहार और मध्यप्रदेश की सरकारों ने १८८१ में फारसी को हटाकर 
हिन्दी को स्वीकार किया । प्रशासकीय भाषा का स्थान हिन्दी को न मिलने से उसके 


न वननिजननओल-- ७५५०+०+०- कंमनिननन+ -ननन-त>+3+-++>०- १३७3०» २७2, (५०... अजमक-फे मकर जा -कन-क- ५3... 3-33 आम... पन-पकाननबनननना नमक “ने 2०० 





१२. डॉ० महादेव साहा--डेढ़ शताब्दी पूर्व देशी भाषा के माध्यम से शिक्षादान की प्रचेष्टा । 
- - . (साहित्य सम्मेलन पत्रिका १६५७) 

१३. “फारसी सन्‌ १८३७ ई० तक जारी रही श्र उसके पीछे अंग्रेज गवनंमेन्ट ने फारसी 
से सव॑ साधारण प्रजा को कष्ट में देखकर देश-भाषा जारी करने की भ्राज्ञा दी 4 
झ्ौर उसी श्राज्ञा के अनुसार बंगाल में बंगला, गुजरात में गुजराती भौर महाराष्ट्र 

में महाराष्ट्री प्रचलित हुई और पश्चिमोत्तर श्रवध, बिहार, मध्यप्रदेश श्रादि में 
हिन्दुस्तानी जारी की गई, परन्तु उस समय अंग्रेज हाकिमों को न जाने कछ उल्टी 
सीधी समझाकर अमलों न उदू ही हिन्दुस्तानी भाषा है, समभ्का :दिया और उसी 

के अनुसार उदृ्‌ प्रचलित हो गई, परन्तु इस भ्रम को समझ कर:बिहार भौर 
मध्यप्रदेश की गवर्नंमेण्ट ने सन्‌ १८८१ ई० में उर्द को उठाकर हिन्दी जारी 

कर दी । (राधाकृष्ण ग्रन्थावली, १६३० पृ० ८४) 


जुलाई १६९५८] इस्ट इण्डिया कृम्वनी की भाषा सम्बन्धी नीति द्भ्‌ 


शासन सम्बन्धी साहित्य का विकास न हो सका; जिसके लिये भ्राज चेष्टा की जा 
रही है । 

शासन में असुविधा के कारण पश्चिमोत्तर प्रदेश को श्रलग सूबा बना दिया 
गया । इस सूबे की प्रशासकीय भाषा की चर्चा ऊपर की जा चुकी है । भ्रब रही शिक्षा की 
भाषा । जो भाषा राज्य की भाषा स्वीकार कर ली जाती है, उसके पठन-पाठन की व्यवस्था 
करना भी आ्रावश्यक हो जाता है । १८५३७ ई० में देशी भाषाझ्नरों को कचहरी की भाषा 
स्वीकार कर लेने से बंगाल में उसका व्यवहार होने लगा था जिससे १८५० ई० के 
प्रासपास बंगला गद्य को जो स्वरूप ईश्वर चन्द्र विद्यासागर के हाथों मिला, हिन्दी को 
उसके लिये १६०३ तक महावीर प्रसाद द्विवेदी की प्रतीक्षा करनी पड़ी । 


प्रभी तक पश्चिमोत्तर प्रदेश में शिक्षा का संचालन बंगाल शिक्षा कमेटी के द्वारा 
होता था । किन्तु इस स्थिति में दूर के प्रान्तों के साथ न्याय नहीं हो पाता था, इसके 
विरुद्ध उन दिनों टिप्पणियाँ लिखी गई! । १८४३ ई० में पश्चिमोत्तर प्रदेश के लिये 
डाइरेक्टर आफ पब्लिक इन्सट्रक्शन (9. ??, ].) का गठन किया गया । यहीं से पश्चिमोत्त र 
प्रदेश में जन-शिक्षा का इतिहास प्रारम्भ होता है, जिसका श्रेय उस समय के पश्चिमोत्तर 
प्रदेश के लेफ्टिनेन्ट गवर्नर भिस्टर टामसन को है ।'" इसके अनुसार पश्चिमोत्तर प्रदेश में 
शिक्षा पर खर्च करने के लिये १२३,००० रुपया स्वीकार किया गया। बनारस कालेज 
पहले ही स्थापित हो चुका था। झागरा और देहली कालेज की भी स्थापना १८२३-२४ के बीच 
हो चुकी थी। इन कालेजों में प्रग्रेजी के साथ-साथ उदू , हिन्दी, संस्कृत प्ररबी, झ्रादि भारतीय 
भाषाओं की भी शिक्षा दी जाती थी, इनमें पुस्तकें छपत्तीं और उनके विकास की भी 
चेष्टा की जाती थी । बनारस कालेज में हिन्दी की पढ़ाई संस्कृत विभाग के अन्तर्गत 
डाइरेक्टर भ्राव पब्लिक इन्सट्रक्शन के निर्देशानुसार १८४६ में होने लग गई थी । किन्तु 
फिर भी लोगों का ध्यान हिन्दी की ओर नहीं था । उद्द' राज्य में कचहरी की भाषा 
थी, श्रग्रेजी को नौकरियों में प्रधानता दी जाती थी | हिन्दी की व्यावहारिक उपयोगिता 
नहीं के बराबर थी। हिन्दी की इस स्थिति से असर यह पड़ा कि १८५४ ई० में एक 
सरकारी विज्ञप्ति जी० श्रो० संख्या ३०७४ के अनसार श्रहिन्दी की पढ़ाई बन्द कर देने 
के लिये विभिन्‍न शिक्षा संस्थाओ्रों की राय मानी गई, जिसे सुविधा के लिये उद्धृत किया 
जा रहा है । 

बगल बृष॥च्श्ांग्म ण एा०्फएा4ंलए 0 लाफुलवांसाटए णी एप पांगए 
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विजिटर जनरल की इस रिपोर्ट में हिन्दी को देहाती जनता की भाषा कहना, 
इसके पढ़ने वालों की संख्या मुट्ठी भर कहना, इसकी शिक्षा पर “क्या स्कूल की दीवाल 
में भीतर क्या बाहर” की बातें करना, हिन्दी के प्रति रखे जाने वाले दृष्टिकोण का परि- 
चय देती हैं। ऊपर ही स्पष्ट कर दिया गया है कि किसी भी भाषा के विकास के पीछे 
झाथिक कारण होता है | हिन्दी न राज्य की भाषा थी, न नौकरी मिलने में ही सुविधा 
प्रदान करती थी | ऐसी हालत में विद्यार्थियों की संख्या कम हो तो कभी आझादचय- 
जनक नहीं । 

लोकल कमेटी से मांगे गये विचारों में यह निर्देश कर दिया गया है कि यदि 
कमेटियाँ तैयार हों तो गवर्नर जनरल इस पर विचार करंगे ।' इस आशय की रिपोर्ट पर 
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जुलाई १९५८] ईस्ट इण्डिया कम्पनी की भाषा सम्बन्धी नीति ८७ 


विभिन्‍न कमेटियों ने विभिन्‍न मत दिये । आगरा कमेटी की राय थी कि हिन्दी की पढ़ाई 
बन्द कर देनी चाहिये । सवंसाधारण विद्याथियों के लिये हिन्दी का शअ्रध्ययन बन्द कर 
केवल विशेष ज्ञान के इच्छुक छात्रों के लिये एक योग्य अ्रध्यापक रख दिया जाय ।* देहली 
कमेटी ने नागरी अक्षरों के सीखने पर जोर दिया | बरेली कालेज की कमेटी ने एक 
स्वर से हिन्दी की पढ़ाई बन्द कर देने के पक्ष में अपना मत दिया । सागर कमेटी ने, 
हिन्दी की पढ़ाई चालू रखी जाय, इसका एक स्वर से समर्थन करते हुए तक दिया कि 
सगर तथा नवंदा क्षेत्र की भाषा हिन्दी है। इसकी अ्रवहेलना नहीं की जा सकती ।” अ्रज- 
मेर कमेटी ने भी हिन्दी का ही समर्थन किया। उसने कहा कि भाषा हिन्दी है। उद्द 
केवल उन्हीं स्थानों पर बोली जाती है, जहाँ पर यूरोपियन हैँ । भरत: यहाँ के निवासियों . 


28५» >डक लव करन ल्‍ जे >टर--»«>र2>े कमा पे न र अर का कक अल की की नन्‍ जन... 2-५9 >न्मकानक की है 2० 3. 
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ष्न्ष पा भारतीग्र साहित्य [वर्ष ३ 


को ध्यान में ऊखकर कभी भी हिन्दी की पढ़ाई बन्द नहीं की जा सकती । इसका श्रसर 
शिक्षा तथा यहाँ के व्यक्तियों की मनोवृत्ति पर बुरा पड़ेगा । 


इसके पदचात्‌ यह निरचय किया गया । 

४ ८ ,,,.. .----- 8 €एांवटा, (90 0९ लाप्रव८८ ८955८8 ७ ४2॥9, 
छठ, ब्यत 87टाए, जाए 72 2०07हरारव छांगर० पांट0एकांटा८८, 
पएफ्ल-रट 37९ 70 5्कुलगांट फ्रावेल्ट लैछइ828 20 छा, फ्रेलावा25 
59प्रशुधा' बातें 0]ग77ठ८. 

हिन्दी के सम्बन्ध में अपनाई जाने वाली कम्पनी की नीति का असर बराबर 
हिन्दी के विकास पर पड़ता रहा । कालेजों में हिन्दी को शिक्षा का माध्यम बनाना तो 
दूर रहा उसके स्थान पर उसमें विभागीय पठन-पाठन को भी लेकर उपरिलिखित जिस 
तरह की नीति अपनाई गई थी, उसने १८०५७ के बाद भी हिन्दी साहित्य को प्रभावित 
किया है । 

कम्पनी की इस नीति से हिन्दी के प्रति लोगों का झुकाव कसा था, उसके पढ़ने 
में विद्यार्थी कितनी रुचि रखते थे--इसका अनुमान निम्नांकित तालिका से लगाया जा 
सकता है । यहाँ पर १०५३ में हिन्दी पढ़ने वाले विद्याथियों की संख्या जानने के लिये 


बरेली तथा बनारस कालेज की रिपोर्ट रख रहे हें । 
तालिका---बना रस कालेज छात्र संख्या (धर्मानुसार) १८५३ ई० 
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इन तालिकाओं से भ्रनुमान लगाया जा सकता है कि इस नीति का हिन्दी पर 
क्या असर पड़ा था । ३१ दिसम्बर १८५३ में बनारस कालेज के श्रन्तगंत हिन्दुओं की 
संख्या ३०७ तथा बरेली के कालेज में २०८ थी। किन्तु उनमें से एक भी विद्यार्थी हिन्दी 
स्वतन्त्र विपय के रूप में नहीं पढ़ता था । वही हालत उद्‌ की भी थी जबकि बनारस में 
१६ तथा बरेली में ७४ विद्यार्थी मुसलपान थे । बरेली कालेज में पअ्रग्रेजी तथा उद्‌ लेकर 
शिक्षा प्राप्त करने वाले विद्याथियों की संख्या १७५ थी जबकि हिन्दी और संस्कृत 
लेकर एक भी नहीं थे। मेने ऊपर ही कहा है कि इन कालेजों में २०८ हिन्दू तथा 
७४ मुसलमान थे । हिन्दुओं का अंग्रेजी तथा उद्ू के प्रति अनुराग इसी नीति का 
परिणाम है । 

बनारस कालेज के अन्तगंत अंग्रेजी और उदू साथ पढ़ने वाले €३ विद्यार्थी, श्रंग्रेजी 
तथा हिन्दी या संस्कृत पढ़ने वाले €० विद्यार्थी थे । यहाँ भी हिन्दुश्नों की संख्या ३०७ 
तथा मुसलमानों की १९ थी । 

हिन्दी प्रदेश की जनता की स्वयं भ्रपनी भाषा की यह श्रपेक्षा और उद तथा अंग्रेजी 
के प्रति अनुराग का कारण कम्पनी की नीति ही है। भाषा का विकास भी बहुत क॒छ 
आधथिक कारणों पर निर्भर करता है। उपरिलिखित आंकड़े जाति-विशेष के साथ भाषा 
के अध्ययन का सम्बन्ध जोड़ने वाले को पुन: सोचने को बाध्य करते है । उदू और अभ्रेंग्रेजी 
के अध्ययन से ही लोगों को सरकारी नौकरियों में प्रवेश मिल सकता था | और उस समय 
क्या ग्राज भी अ्रधिकांश विद्यायियों की शिक्षा का ध्येय ही सरकारी नौकरी प्राप्त करना 
होता है । इसलिये हिन्दी के प्रति लोगों की यह उपेक्षा-भावना कोई आ्राश्वयंजनक नहीं । 
किन्तु इस उपेक्षा का परिणाम हिन्दी के विकास के पक्ष में पर्याप्त रूप में घातक सिद्ध 
हुआ । बहुत सा अमूल्य समय और परिश्रम जो हिन्दी भापा झर साहित्य को समृद्ध 
करने में व्यय होता, कम्पनी की नीति जानकर जनता की इस उपेक्षा-वृत्ति को दूर करने 
में लगाना पड़ा । अ्रपनी भाषा के प्रति इस उपेक्षा को दूर करने की झ्ावश्यकता कितनी 
तीव्र हो गई थी, उस समय के हिन्दी साहित्य. में पर्याप्त रूप से देखी जा सकती है । और 
समूचे भारतेन्दु यग के “निज भाषा उन्नति अहै निज उन्नति कौ मूल” में समाहित 
जातीय-चेतना के उदात्त-स्वर का शअ्रष्ययन श्रोर सही मूल्यांकन हिन्दी भाषाभाषियों की 
हिन्दी भाषा के प्रति इसी उपेक्षा-भावना की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में रखकर किया 
जा सकता है। 


अग्रम्बाशंकर नागर 


मीरा के गुजराती पद 


राजस्थान और गुजरात की जनता ने मीराँ को जितना समझा और सराहा है 
उतना संभवत : अभी हिन्दी-भाषा-भाषियों से नहीं बन पड़ा । वेसे मीरां श्रौर उसकी श्रमर 
वाणी किसी एक प्रदेश की संपत्ति नहीं है, वह संपूर्ण भारतवर्ष की एक अमल्य थाती है। 
बंगाल से लेकर गुजरात और बद्रीविशाल से लेकर रामेश्वरम्‌ तक उसकी वाणी का प्रसार 
है । बंगाल, मराठी, सिंधी, पंजाबी आदि ग्रहिन्दी-भाषियों ने तो मीराँ को स्वभाषा के 
कवियों से भी भ्रधिक मान दिया है | दक्षिण के तमिल, तेलुगू, मलयालम श्रौर कन्नड़ भाषी 
प्रदेशों में जहाँ भाषा की भिन्नता के कारण हमारे श्रन्य कवि नहीं पहुँच पाये है, वहाँ भी 
मीरां का नाम श्रद्धा और भक्ति के साथ लिया जाता है। मीरां के व्यक्तित्व और 
उसकी वाणी में कुछ सम्मोहन ही ऐसा है कि जिसके सामने भाषा, संप्रदाय और प्रांतों के 
प्राचीर डगमगा जाते हैं । 


मीराँ के संबंध में न जाने क्‍यों हमारे साहित्य-मनीषियों की उदासीनता अ्रभी तक 
ज्यों की त्यों बनी हुई है । श्रभी तक हमारे पास मीरां के पदों का एक भी ऐसा संग्रह नहीं 
है जिसे पूर्णतया प्रामाणिक कहा जा सके । यह सच है कि जब तक कोई हस्तलिखित प्रति 
मीरां के पदों की न मिल जाय, पदों का ठीक-ठीक संपादन नहीं किया जा सकता' और 
यदि किया जा सकता है तो उस पर प्रामाणिकता की मुहर नहीं लग सकती; पर इस तरह 
हाथ पर हाथ धरकर बेठने से काम नहीं चल सकता । मीरां के संबंध में पर्याप्त खोज 
की आवश्यकता है। 


भ्रब तक के संग्रहों में बेलवेडियर प्रेस का संग्रह प्रामाणिक कहा जाता है, पर उसमें 

केवल १६८ पद हैं। भ्रन्य संग्रहों में पदों की संख्या २००-२५० तक भी देखने में श्राई है, पर 

राजस्थानी और गुजराती भाषाओ्रों से भ्रनभिज्ञ होने के कारण बहुत से संपादकों से पाठ में 

भयंकर भूल हुई हें । 

१. “जब तक मीरां के पदों की कोई हस्तलिपि प्रति नहीं मिल जाती तब तक पदों की 
पाठ शुद्धि या उनका संपादन करना मेरे मत से अनुचित है ।” 

रा भीरां की प्रेम वाणी--कंटक 


६२ भारतीय साहित्य विष ३ 


इस दिशा में श्री परशुराम चतुर्वेदी और श्री नरोत्तम स्वामी के प्रयत्न निःसंदेह 
स्तुत्य हैं । पर इन महानुभावों ने भी उपलब्ध सामग्री को जनता के सामने रखकर ही 
संतोप कर लिया है । श्रतएव मीरां के पदों के संबंध में खोज की आवश्यकता श्रभी ज्यों 
की त्यों बनी हुई है । 

कुछ समय पहले जयपुर के पु० हरिनारायणजी ने मीरां के ५०० पदों का एक 
संग्रह तैयार किया था जो दुर्भाग्यवश उनके जीवन काल में प्रकाशित नहीं हो सका 
श्रौर भ्रब उसके प्रकाश में आने की कोई आशा शेष नहीं है । इसी प्रकार सुनने में आया 
है कि काका साहब ने भी मीरां के लगभग ५०० पदों का एक संग्रह अपनी देखरेख में 
तैयार करवाया था पर वह भी किसी ऐसे आदमी के हाथों कि आज कहाँ श्रौर किस 
अवस्था में है कुछ पता नहीं ।' 

दूसरी ओर मोौराँ के पदों के सम्बन्ध में विद्वानों की कुछ इस प्रकार की धारणाएँ 
बन गई हैं -- 

'सब मिलाकर भी मीरां के नाम से प्रचलित पदों की संख्या अधिक नहीं है । 
संभवत: गुजराती पदों को मिलाकर भी संख्या ४०० के ही लगभग पहुंचेगी । इन थोड़े 
फदों में भी मीरां के रचित पद थोड़े ही हें । अधिकांश पदों की प्रामाणिकता में बहुत 
संदेह है । 

-“डॉ० कृष्णलाल 'मीरांबाई' । 
इसी प्रकार “राजस्थानी भाषा और साहित्य” में पूृ० श्री मोतीलालजी मनारिया ने 
लिखा है “कुल मिला कर मीरां के पदों की संख्या २००-२४५० से श्रधिक नहीं है ।” 


हो सकता है, मीराँ के प्रमाणिक पद इतने ही हों। मेरा श्राग्रह तो केवल इतना 
है कि जो भ्रप्रामाणिक पद हैं, उन्हें भी एक बार कसौटी पर कसकर परख तो लिया 
जाय । मेरी श्रब तक को खोज के आधार पर मीरांबाई के ५०० से कहीं अधिक पद 
यत्र-तत्र बिखरे हुए मिले हैं, जिनमें से लगभग १२५ पद गजराती साहित्य की संपत्ति 
बने हुए हें । 

यदि यह मान लिया जाय कि गुजराती पदों की रचना करने वाली मीरां भी वही 
मीरां है तो कोई कारण नहीं है कि मीरां के गृजराती पदों में इन पदों को न जोड़ा जाय । 


अ्रब यह सिद्ध हो चुका है कि मीरां के जीवन के अन्तिम दस-पन्द्रह वर्ष गृजरात में 
बीते । गुजराती भाषा और साहित्य के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ के० का० शास्त्री' भौर श्री 
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२. काका साहब के साथ हिन्दुस्तानी प्रचार का काम करने वाले श्री नरेश्ष मंत्री के 
पत्र के आधार पर । 

१. मीरांबाई सं० १५८८ पछी मेवाडमां के मारवारडमां रही होय तेवुं जणातुं नथी 
» »( » »मीरांबाई सं० १५८८ लगभग द्वारकागयेली श्नने त्यांज भ्रेणे पोतानू 
दोष जीवन गाल्ठयूं संभवेछे ।” 





--कवि चरित' भाग १ पं० केशवराम का० शास्त्री 
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तारापुरवाला' ने भी इसे स्वीकार किया है तथा मीरां के एक गुजराती पद से भी 
इसकी पुष्टि होती है । 


अ्रत: मीराँ ने गुजरात में रहकर यदि अपने आराध्य के गृणों का गान गुजराती 
में किया हो तो, इसमें कोई आइचये की बात नहीं । ग्राज भी राजस्थानी श्रौर गुजराती 
भाषा में श्रधिक अन्तर नहीं है। राजस्थानी-भाषा-भाषी तो एक-दो साल में ही काम 
चलाऊ गू जराती बोलने लगता है । और फिर १६वीं शताब्दी में तो यह भाषा-भेद नहीं 
के बराबर रहा होगा । डाक्टर टैसीटरी के मतानुसार उन दिनों गुजरात और राजस्थानी 
की एक ही भाषा थी, जिसे उन्होंने “प्राचीन पर्चिमी राजस्थानी” कहा है । 


मीराँ का जन्म राजस्थान में हुआ । श्री कृष्ण के क्रीडा-स्थल ब्रज-मण्डल के प्रति 
भी मीरां के हृदय में श्रत्यधिक मोह रहा । जीवन के श्रन्तिम दम-पन्द्रह वर्ष उन्होंने गुज- 
रात में बिताये, जहाँ द्वारकापुरी में श्री रणछोड़ के चरणों में ही उनका स्वगंवास हुआ । 
इस प्रकार राजस्थान, ब्रज श्रौर गृजरात इन तीनों प्रदेशों से मीरां का निकट सम्बन्ध रहा 
है । यही कारण है कि मीरां ने राजस्थानी, ब्रज और गृजराती इन तीनों ही भाषाओं में 
रचनाएँ की हैं । यहाँ पर हम मीरांबाई पर गुजराती कवि के रूप में संक्षेप में 
विचार करेंगे । 


जिस प्रकार विद्यापति पर बंगाली-भाषा-भाषी अ्रपना श्रधिकार मानते हैं, उसी 
प्रकार मीरां को गजराती-भाषी श्रपना कवि मानते हैं। मीराँ और नरसी की गणना 
गुजराती के भ्रादि कवियों में की जाती है । गूजराती-भाषी मीराँ को अपना कवि कहने 
में एक प्रकार के गौरव का श्रनुभव करते हूँ । मीरांबाई की भूमिका में पं० भानुसुख- 
राम निगणराम महेता लिखते हैं-- 


“यह विदुषी बाई मूल गृजरात की तो नहीं थी लेकिन इसके बहुत से पद गुजराती 
भाषा में हें। इससे उसे गूजराती कवि के रूप में हम गिनते हें । इतना ही नहीं, उसके 
लिये हम अभिमान का भी अनुभव करते हें ।”' 


(५६. 3 अवाकक क फनी 2३३ओक- पर--#वकनककक 


२. “879४ रल- 7.9880 €क्काप्रीए करणार एड ॥जणव्ा79, 250 20052)9 गा शा ९ 
प्रध6 6 दाडा)व23, विएक वैब्डं त8५5४ एढाट एव55९व. शायरी पीट ९7]097९7 
णछएट28८९ बाएव पार जठग्ञआए एण गरलः 7ल००टव 2०9"---(ीव8भंटशों ठप[|730 
7तटाद्रापएट, ४० . 


३. सांदवाला सांढ शणगारजेरे, जाऊँ सोसेरे कोश । 
राणाजीरा देश मारे मारे, जल्रे पीध्वानों दोष । 
डाबो मेल्यो मेवाडरे, मीरां गई पच्चिम मांय । 
सरब छोडी मीरां नीसर्या, जेनू मायामां मनड्न कोय ।' 

१. “आ विदूषी बाई ततछ गुजरातनी तो नहती तथापि तेना घणा पदो गुजराती भाषामां 
छे, तेथी श्रेने गुजराती कवि तरीके आपणे गणिये छिये, ऐंटलूंज नहीं पण तेने माटे 
भ्रापणे प्रभिमान पण धराविये छिये ।” 

“:भानुसुखराम निगुणराम महेता 'मीरांबाई'। 
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इसी प्रकार वृहत्‌ काव्य दोहन” की भूमिका में रा० रा० तन सुखराम मनसुखराम 
त्रिपाठी लिखते हैं:--- 


“मीराँबाई का संपर्क जन्म के कारण मारवाडी से, विवाह के कारण मेवाडी से, 
वृन्दावन निवास के कारण ब्रजभाषा से तथा द्वारका में रहने के कारण गृजराती भाषा 
से स्थापित हुआ था। अ्रतएव चारों भाषाश्रों का तथा किसी-किसी एक ही पद में चारों 
भाषाओं का संमिश्रण इनकी रचनाश्रों में देखने में श्राता है। इनमें मारवाडी भाषा, 
गृजराती तथा हिन्दी के एकजातीय मिश्रण के समान है। इसलिये मीराँबाई की कविता 
के गुजराती तथा हिन्दी-इस प्रकार केवल दो ही भाषा-मूलक भेद किये जा 
सकते है ।' 


ओर गूजराती साहित्य के इतिहासकार श्री कृष्णलाल जवेरी 'माइल-स्टोन्स आऑँव 
गुजराती लिटरेवर' में मीरां को गुजराती का कवि मानते हुए लिखते हैं:-- 


'मीरॉबाई जन्म से गुजराती नहीं थी, और उसने द्वारका आने के बाद ही 
गुजराती सीखी होगी ।”' 


इन उद्धरणों से मेरा अभिप्राय केवल इतना ही है कि मीरां के अ्रन्तिम दिन 
गजरात में बीते हैं। हिन्दी के साथ-साथ गुजाराती में भी उसने रचनाएँ की हें। वह 
हिन्दी की ही कवि नहीं, गृजराती की भी श्रेष्ठ कवि है। भाषा झ्रौर लिपि-मेद के 
कारण मीरा के गुजराती पद हिन्दी-भाषियों के सामने श्रभी तक नहीं पहुँचे है । पर अ्रब 
भारतीय भाषाओं के ये श्रभेद्य प्राचीर ढहते जा रहे हें । अब हम भ्रन्य प्रादेशिक भाषाओं 
के भ्रंचल में छिपी साहित्य-संपदा की ग्रधिक अवहेलना नहीं कर सकते । और फिर मीरां 
के पद तो हमारे ही हैं । 


मीराँबाई के गुजराती पद निश्चय ही मीरां के काव्य की प्रौढ़ता के परिचायक 
हैं। भाषा श्रोर भाव की दृष्टि से भी वे श्रत्यनत सरस झ्नौर सुमघ्र हें । भक्ति की 
प्राधार-भूमि पर तन्‍्मयता, भावुकता और संगीतात्मकता का जो अपूर्व समन्वय इन पदों में 
देखने को मिलता है, वह अन्यत्र दुलंभ है । रसास्वादन के लिये मीराँ के कुछ गुजराती पद 
यहाँ उद्धृत किये जाते हैं । 
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१. “मीराँ बाईनों सम्बन्ध जन्मादि कारण थी मारवाडी, विवाह कारण थी मेवाडी, 
वृन्दावन निवास कारण द्वारा ब्रज भाषा साथे, तथा द्वारका मां स्थिति निमित्त 
गूजराती भाषा जोड़े थयो हतो । तेथी चारे भाषाश्रोमां तेमज कोई-कोई पदमा श्रे 
चारेनूं मिश्रण जोवामा भावे छे । तेमा मारवाडी भाषा, गृजराती तथा हिन्दी ना 
एकजातीय मिश्रण जेवी छे । तेथी तेनी कविता गुजराती तथा हिन्दी ऐम मात्र 
बेज विभाग भाषा-मूलक सुखे थइ शके ।” ु 

रा० रा० तनसुखराम मनसुख राम त्रिपाठी बृहत्‌ काव्य दोहन' । 


१. शा एछ्४ ग्रत: 3 207 छएपडस्‍/दाी बाते शीरट गरापडं गए८ ब८वुषॉएट्त ऐ८ 
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( १ ) 
भक्ति 


मृखडार्न। माया लागी रे, मोहन प्यारा ॥ टेक ॥। 
मुखड॒ में जोयु' तारु, सर्व जग थयू' खारूु। 
मन मारु, रहयु' न्‍यारुं रे; मोहन प्यारा ॥ 
संसारी न्‌ सूख एवं, भाँकवाना नीर जंवु। 
तेनें! तुच्छ करो फरीम्रेरे; मोहन प्यारा॥। 
संसारीनु सूख काचु, परणी ने रंडावुं पाछ । 
तेने घेर शिद” जइये रे; मोहन प्यारा ॥। 
प्रणू तो प्रीतम प्यारो, अखंड सौभाग्य मारो" । 
रांडवानो भे टठाल्यों रे'; मोहन प्यारा ॥। 
मीराबाई बलिहारी, आशा मने एक तारी । 
हेवे हुँ तो वड़भागी रे, मोहन प्यारा।॥। 

[हे मोहन प्यारे ! मुर्के तेरे मुख की माया लगी है | जब से मेने तेरा मुह 
देखा है, यह संसार मुझे खारा लगता है, मेरा मन सबसे न्यारा हो गया है । संसारी 
का सुख मृगतृष्णा के समान है, इसे तुच्छ समभकर हम विचरें। संसारी का सुख 
कच्चा है, परणवे पर फिर रंडापा मौजूद है ! फिर ऐसे घर हम जायें ही क्‍यों ? परण्‌' 
तो मे केवल प्रीतम प्यारे को, वही मेरा श्रखंड सौभाग्य है। उसने रंडापे का भय टाल 
दिया है । मीरां. कहती हैं, हे मोहन प्यारे ! में तुझ पर बलिहारी हूँ, मुझे केवल तेरी 
भ्राशा है । अब में निश्वय ही बड़भागी हूँ ।] 

(२) 

विरह 

कानुडे न जाणी मारी पीर; बाई हूँ तो बाछ कुंवारी रे।। कानुडे॥ 
जलरे जमुनानां अ्मे' पाणीडां गया तां वाला' कानुडे उडाड़यां' आछा" नीर; 
उड़्यां फर रर रर रर रे ॥।कानुडे।। 
वृदारे वनमां वा' लः रास रच्यो छे, सोछ सें गोपीनां ताण्यां चीर; 
फाट्यां चर रर रर रर रे ॥।कानुडे।। 
१. मुंह की २. माया लगी, प्रेम हो गया ३. देखा ४. तेरा ५. हुभा 
६. रहा ७. ऐसा 5. मृगतृष्णा के जेंसा ६. उसे १०. क्‍यों ११. मेरा 
१२. विधवा होने का भय टाल दिया १३. तेरी १४. मेंतो। 


१. में २. बाल कुआँरी ३. हम ४. गये थे ५. प्रिय ६. उड़ाया 
७. फुहार की तरह का ८. प्रिय ने ६. खींचे । 
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९६ भारतीय साहित्य [वर ३ 


हुं वरणागी" का' ना तमारा" नामनी रे, कानुडे मार्यछे अश्रमने तीर 
वाग्यां' अर रर रर रर रे | का नू डे।। 

बाई मीरां के प्रभू गिरधर नागर, कानुडे बाछीने फेंक्री। ऊंचे गीर"; 
राख उडे फर रर रर रर रे ॥।कानडे॥ 
[श्री कृष्ण ने मेरी पीड़ा नहीं जानी । हे सखी, में तो बाल कुंग्रारी हूँ । हम 
जमना का जल भरने गई थीं। प्यारे श्री कृष्ण ने हम पर थोड़ा पानी छांटा। पानी 
फर फर करके उड़ा । व्‌ दावन में प्यारे श्री कृष्ण ने रास रचा, सोलह सौ गोपियों के 
चीर खींचे । चीर चर चर करके फटे । श्री कृष्ण, में तो तुम्हारे नाम के पीछे दीवानी हो 
गई हूँ । तुमने हमारे तीर मारे हें।वे तीर अर रर करके हमारे लगे हैं। मीरां के 
प्रभु गिरधर नागर हूँ । उन्होंने जलाकर राख पर्वत पर फेंक दी है । राख फर फर करके 

उड़ती है।] 


( ३ ) 
मिलन की श्राकांक्षा 


माछीडा होडी हंठकार मारे जावु प्रभु मब्वाने ।।टेक।। 

प्रभु म्वाने वा ला हरि मछ्वाने | माछीडा होडो० ॥। 

तारी होडली ने हीरले जडावु, फरथी म्‌कावु " घृबर माठ। 

सोनेया आपु रुपया आपु, आपु हैया केरो हार ॥मारे जाव।। 

आणी तीरे गंगा पेली' तीरे जमुन।, वचमां” बसे नंदलाल । 
कालिदीने तीरे धेनु चरावे वा. लो बनी गोपाल ॥।मारे जावु॥ 
वृदावननी कुंजगलीमाँ गोपी संग रास रमनार' 

बाई मीरां कहे गिरधर नागर क्ृष्ण जी उतारो पेले पार ।।मारे जावु॥। 


[हे मांकी, तू अपनी नाव ले चल । मुझे प्रभु से मिलने जाना है। प्रभु से, 
मेरे प्यारे हरि से मिलने जाना है । तेरी नाव को में होरों से जड़ाऊंगी, चारों ओर 
घुंघरुपनों की माला लगाऊंगी | में तुझे सोना दूर्गा, रुपया दूंगी, यहाँ तक कि श्रावश्यकता 
पड़ने पर हृदय का हार भी दें डालूँगी । इस तरफ गंगा है, उस तरफ यमुना है, बीच 
में नंदलाल बसते हैं। कालिदी के तट पर प्यारा नंदलाल ग्वाला बनकर धेनु चराता 
है । वह वृदावन की कुंजगलियों में गोपियों के साथ क्रीड़ा करता हूँ । मीरा बाई 
कहती हूँ हे गिरधर नागर, हे श्री कृष्ण, मुझे उस पार उतारिये ।] 
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१०. मुग्ध हो गई ११. तुम्हारे १२. हमें १३. लगे १४. जलाकर | 
फेंकी १५. गिरि, पवंत । 

१. मांझी २. नाव ३. हाँक ४. मुझे ५. लगाऊँ ६. घृघरुपों की 
माला ७. दूं 5. इस €. उस १०. बीच में ११. खेलने वाला। 


जुलाई १६५८] मीरा के गुजराती पद ६७ 


(०) 
रहस्य दहन 
ऊँचा ऊँचा झ्राभमां ने ऊँचा ऊँचा डँगरानी 
ऊँडीरे ग॒ुफामां' मारो दीवडो बछ रे'; दीवडो- 
लाख लाख चंदा चछके कोटि कोटि भानु रे 
दीवडा अगाडी मारा भांखा' पडे रे; रांखा पड- 
भरमर भरमर बरसे मोतीडांनो” मेहूलोरे 
सूरता अमारी भ्र तो फीलवा' पडरे; फीलवा- 
बाई मीरा कहे प्रभु गिरधर ना गृण 
सतगरु दीधो मारो दीवडो बढछे रे; दीवडो- 

[अँचे-ऊँचे श्रासमान में और ऊंँचे-ऊचे पव॑त की गहरी गुफा में मेरा दीपक जल 
रहा है । लाख-लाख चन्द्रमा और #ोटि-कोटि भानू चमक रहें हं; पर वे सब मेरे दीपक 
के सामने फीके मालूम होते हैं । झरमर-झरमर मोतियों का मेह बरसता है । 
हमारी लभन उस मेह को भेलती हैं । मीरांबाई गिरधर के गुण गाती हैँ। हे सतगृरु, 
भ्रापका दिया मेरा दीपक जल रहा हूँ ।] 


( ५ ) 
गरबो 
बोल मा बोल मा बोन मा रे, राधा कृष्ण बिना बीजू बोल मा ॥।टेक।। 
साकर' सेरडीनो' स्वाद तजी ने, कडवो लींबडो' घोछ मा रे; राधा० 
चांदा सूरज नु तेज तजी ने, आगिया संगा थे प्रीत जोड़ मारे; राधा० 
हीरा माणंक भवेर तजी ने, कथीर'" संगा थे मणि तोल मा रे; राधा० 
मीरां कहे प्रभु गिरधर नागर, शरीर आप्यु सम तोलमां मा रे; राधा० 
[राधा कृष्ण के सिवा और कुछ मत बोल । मिसत्री और गनने के स्वाद को 
छोड़कर कड॒आ नीम मत घोल । चांद और सूय के प्रकाश को छोड़कर जुगन्‌ के प्रकाश 
के साथ प्रेम न कर । हीरे 'भाणिक और जवाह रातों को छोड़कर कथीर के सारे मणियों 


को मत तौल । मीरा कहती है' हें गिरधर नागर ! मंने अपना शरीर सम तौल में 
भपित किया है--घाटे का सौदा नहीं किया हूं ! ] 
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१. श्राकाश में २. इडंगर की ३. गुफा में ४. मेरा ५. जले ६. चम- 
कता हैं ७. फीका पड़ना ८५. मोतियों का ६. लगन १०. झेलना ११. दिया 
हुप्रा । 


१. मत २. दूसरा ३. मिस्री ४. गन्‍ना ४. नीम ६. जुगनू 
७. रांगा । 


गोपीवल्लभ नेमा 


रामानंदी संप्रदाय का सामान्य परिचय 


पुर्वा भास 

विक्रम की १४वीं शताब्दि का उत्तर भारत पराधीन एवं विश्रंखल भूभाग था । 
खिलजी राजवंश (१२६०-१३२०) और तुगलक राजवंश (१३२०-१४१२) का उस पर 
कठोर नियंत्रण रहा । देवगिरि नरेश एवं हमीर के पराभव के बाद राजपूती शान कुंढित 
हो चुकी थी। खिलजी श्रौर तुगलग वंश के बादश्ाहों ने धामिक स्वतंत्रता पर कड़े बंधन 
लगा रखे थे। राजनतिक कारणों से लोग धर्म को बेच कर प्रतिष्ठित एवं धनी बन 
रहे थे। भारत के सभी आक्रमणकारियों में मुसलमान ही केवल ऐसे थे जिन्होंने भारत 
के विरुद्ध धमं-युद्ध घोषित किया । उनमें भ्रत्यधिक धारमिक चेतन्यता थी । पर भारत 
के धामिक क्षेत्र में भी सस्ते मतवाद का बोलबाला था। कनफटे योगी श्रद्धालु जनता 
को भूलभुलेया का खेल खिला रहे थे। वर्ण विषमता के कारण धर्म सवर्णों की श्रने- 
तिकता की ढाल बन गया था।' निम्न वर्ण की श्रद्धा को ढृढ़ने पर भी आधार नहीं 
मिलता था । 


इस श्रोर केवल एक झाशाजनक चिह्न था। देश में उस काल में भी साहित्यिक 
प्रवत्तियां जागरूक थीं । जयदेव श्रौर श्रालवारों का साहित्य अपने माधुयं के कारण लोगों 
के समक्ष प्रा चुका था। रामानुजाचायं, निम्बाकाचाये, मध्वाचार्य एवं विष्णुस्वामी के 
संदेश एक परंपरा के निर्माण की श्रोर संकेत कर रहें थे। रामायण एवं भागवत का पुनः 
पुन: पठन-पाठन होता था। रामायण के भावमय प्रसंगों को लेकर नवीन रचनाश्रों के 
निर्माण की प्रवृत्ति परंपरा से ही चली झा रही थी। श्रीमद्वाल्मीकि रामायण के बाद 
रचित अनेक रामायणों की चर्चा श्री रामदास गौड़ ने 'हिन्दुत्व' नामक ग्रंथ में की है। 
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१. मुसलमानों के श्राने के कारण भारतीय सामाजिक जीवन में दासता की भ्रवांछनीय 
.. प्रथा घर कर गई थी ।'****'जुआ खेलना, शराब पीना इस युग में सामान्य दुगू ण 
हो गये ।**'हिन्दुशरों के जीवन से गतिशीलता, प्रवाह व प्रगति विलृप्त हो गई श्रौर 
उनमें निर्जीवता घर कर गई। 
'भारतीय सम्यता एवं संस्कृति का विकास, पृष्ठ ३३४-३३४ प्रो० लूनिया १६५५ । 


१०० भारतीय साहित्य [विष ३ 


बेवर रामतापनीयोपनिपद को ११वीं शताब्दि में रचित मानते हैँ । यह ग्रंथ रामभक्ति 
के साधनापरक ग्रंथों में से एक है। श्रीराम के परत्व की व्याख्या श्रीमद्वाल्मीकि के पश्चात 
इसमें स्पष्टत: की गई है । 


इस विवेचन से हमारा अभीष्ट इतना ही है कि इस संक्रांति युग में मानवीय आदशों 
में विश्वास जमाने के लिए उत्तर भारत को एक रामानुजाचार्य की और आवश्यकता 
बनी रही । स्वामी रामानंद के श्राविर्भाव से इस अ्रभाव की पूर्ति संभव हुई। उन्होंने ब्रह्म 
राम के साहित्यिक एवं धार्मिक प्रतिपादन की प्रवृत्ति को एक समाज का आकार 
प्रदान किया और ब्रह्म राम की लीलाभूमि से मर्यादा और परम-तत्त्व की घोषणा की । 


स्वामी रामानंद का समय-निर्णय 


स्वामी रामानंद के श्रवतरण काल संवत्‌ १३५६ वि० को लक्षित कर संप्रदाय में 
रामानंदावद का व्यवहार चल पड़ा है। जेम्स हेस्टिग्स' एवं डा० श्रीकृष्णलाल' इस जन्म 
तिथि का समर्थन करते हैं । किन्तु श्री फकुंहर और प्रोफेसर श्री बलदेव उपाध्याय 
निम्न--तर्कों के श्राधार पर स्वामीजी का जन्म ईसा की १५वीं शताब्दि निश्चित 
करते हैं--- 

१--भविष्यपुराण में सिकंदर लोदी के श्रात्याचारों के प्रसंग में “रामानंद प्रभावित: 
शब्दों का प्रयोग रामानंद को सिकंदर लोदी का समकालिक सिद्ध करता है। 


२--रामानंदजी के शिष्यों के जीवनकाल के आधार पर । 


स्त्रामीजी के जीवन चरित्र के विद्वान लेखक डा ० श्रीकृष्णलाल ने युव्तियुक्त झाधारों 
पर उनके दीघं जीवन काल को १३५६ वि० से १४९१-६२ वि० तक स्वीकार 
किया है । स्वामीजी के दीर्घायु होने का प्रमाण नाभाजी की निम्न पंक्ति से 
मिलता है -- 


बहुत काल बपु धारि कं, प्रणति जनन कौ पार दियौ । 


बहुत संभव है कि भविष्यपुराण में कथित रामानंद का प्रभाव शिष्यों के माध्यम 
से कार्य कर रहा हो । इसी प्रक्रार स्वामीजी के दीघं जीवन के कारण (१३६ वर्ष ) शिष्यों 
के एक शताब्दि तक फैले जीवनकाल का निर्वाह भी स्वाभाविक है | भ्रत: १३५६ वि० से 
१४६१-६२ तक का जीवनकाल स्वामीजी से संबंधित उपयु कत दोनों तथ्यों को भी श्रपना 
लेता है। 


जीवन एवं कृतित्व 

स्वामी रापानंद प्रयाग निवासी पुण्यसदन एवं सुशीला देवी नामक कान्यकुब्ज 
दंपति को संतान थे। उन्हें अपने गृह राघवानंदजी से जो ज्ञान प्राप्त हुआ था वह औप- 
निषदिक शैली में था। उसे स्पष्ट करने के लिए, सुलभ एवं नियम बद्ध रूप में रखने 
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२. एनसायक्लोपीडिया भ्राफ रिलीजन एण्ड एथिक्स, जिलल्‍्द दसबीं । 
३. 'रामानंद की हिन्दी रचनाएँ पृष्ठ ४०, संपादक डा० हजारीभसाद द्विचेदी, सं० २०१२ । 


जुलाई १६९५८] रामानंदी संप्रदाय का सामान्य परिचय १०१ 


के लिये आपने जो प्रयत्न किये वे किसी को भी संप्रदाय-प्रवत्तक का पद दिलाने में 
समर्थ हैं । 

स्वामीजी के द्वारा रचित संस्कृत रचनाएँ सम्प्रदाय की संहिताएँ कही जा 
सकती हैं । उनमें से श्री वैष्णव मताब्जभास्कर एवं रामचंन पद्धति श्राज भी प्राप्य हे । 
उनकी हिन्दी रचनाओं को लेकर विद्वानों में मतभेद है। एक ओर संस्कृत रचनाझ्रों 
मे जो दाशनिक मत प्रतिपादित हुआ है उसका हिन्दी रचनाप्रों में सवंथा श्रभाव है । 
दूसरी ओर संस्कृत रचनाश्रों में पुष्ट प्रेम तत्व हिन्दी रचनाप्रों में भी उमरा हुआ दिखाई 
देता है। हिन्दी रचनाश्रों में योगपरक वाणियों के साथ हनमान की आरती को 
स्थान मिला है । ये योगपरक रचनाएँ प्रायः निग'णी पंथी स्रोतों से उपलब्ध हुई हैं 
भत: उन पर बसा ही रंग चढ़ जाना स्वाभाविक है। स्वार्मीजी के बारह प्रधान 
शिष्यों में भी प्रेम तत्त्व की समानता एवं दाशंनिक तत्व की असमानता विद्यमान थी। ग्रतः 
उन्होंने दृष्टिकोण-विशेष से ही स्वामीजी के उपदेशों का आकलन किया हो तो क्‍या 
आश्चय है। | 


वष्णव मताव्जभास्करकार आचाय ने अस्थान उपनिपद्‌, गीता एवं ब्रद्यसूत्र 
के परम्परा-पुष्ट-प्राधार को ग्रहण कर युगानरूप उदाराशयी प्रवत्तियों को अ्रपने सम्प्रदाय में 
स्थान दिया । स्त्रियों श्रौर शद्रों को वैष्णवत्व एवम शिप्यत्व प्रदान कर आ्राचाय॑-पाद 
नें बंष्णव की परिभाषा में से सभी सीमाओं को तोड़ फेंका और जात पांत पूछे नहीं कोई । 
हरि को भजे सो हरि को होई ।/ की भावना का निर्माण किया । 


आाराध्य 


उनके श्राराष्य हैँ सीतानुज सहित द्विभज धनर्धर राम ।" राम की इस 'ांकी 
को आराध्य मान कर चलने वाला उनका सम्प्रदाय उत्तरी भारत ही नहीं, समस्त भारत 
में प्राचीनता एवम्‌ भाव-बहुलता में आज भी अद्वितीय है। सीताजी की श्राध गरु के 
रूप में श्रौर लक्षमण जी की ग्रादर्श भक्त के रूप में इस सम्प्रदाय में प्रतिष्ठा है। 
साधनात्मक दृष्टि से इन स्वरूपों में भगवान, गुरु और पूर्ण भक्त की भावना-मग एकरूपता 
उद्भासित होती है। पूर्ण भक्त की शोष वत्ति को ऐसा भ्रशेष वैभव इसी सम्प्रदाय 
में प्रदान किया गया है । 


इस त्रेत रूप में श्रोर ईसाई उपासकों की ट्रिनिटी (फादर, सन और होली 
घोस्ट) में ग्रदभूत साम्य है । वे इस त्रैतात्मकता को सष्टि एबं जीवन पर भी घटाले 
हैं । श्री हूुपर के अ्रनुसार सभो चीजों में जीवन, भ्राकार और गति है । स्वयं हममें 
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४. श्री वेष्णव मताब्जभास्कर, भगवदाचायं २००२ वि० पू० २६ एवं पष्ठ ५६ । 
2. प्रसन्‍न लावण्य सुभिन्मुखांबुजं जगछरण्यं पुरुषोत्तमं परम । 

सहानुगम्‌ दासरथ महजिस स्मरामि राम सह सीतया सद्दा ॥। 

द्विमुजस्येब रामस्प सर्वशक्त: प्रियोत्तम । 

ध्यानमेव विधातव्यं सदा राम परायण : 4। ५६ ॥॥ 
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शरीर, आत्मा और प्रकाश के रूप में त्रेत तत्व है। ये त्रेत एक में और एक जीवन त्रत 
में समाहित है ।' 


भक्‍त 
स्वामीजी ने भक्‍त को प्रपन्न कह कर उसकी स्थिति पर गंभीर विचार किया 


है । वाल्मीकि रामायण में विभीषण शरणागति प्रसंग में--सक्ृदेवाय प्रपन्नाय तवास्मीति 
च याचते) श्रौर गीता में अ्रज न-शोक-प्रसंग में 'शिष्यास्ते हुं शाधि मां त्वां प्रपन्नम 
से प्रपनन के भाव का परिचय प्रस्तुत हुआ है। इष्ट के अनुकल संकल्प, प्रतिकूल 
संकल्पों का वर्जन, रक्षा में विश्वास, केवल भगवान का वरण, श्रात्म समपंण और दीनता 
ये प्रप्ति के छह अंग हैं। श्री राम से ऐहिक और पारलौकिक दोनों पद प्राप्य हें । 
भगवान ही उपाय भी है और प्रपत्ति रूप उपाय का आश्रय भी है । श्री राम की यह प्रतिज्ञा 
है :--अभय सर्व भूतेम्यों ददाम्ये तद्व्रतं मम--जो वाल्मीकि के माध्यम से प्रपन्नों को 
श्राश्वस्त करती है । उपयू क्‍त मंत्र संप्रदाय का चरम मंत्र है । 

प्रपत्ति को सा्थंकता ध्यान संबंध में है। ध्येय का तेल घारावत अविछिन्न चिन्तन 
ही ध्यान भ्रथवा स्मृत्ति कहा गया है । स्मृति के लिये ही योगमार्गी रचनाग्रों में सुरति शब्द 
का व्यवहार हुआ है। कहना नहीं होगा कि यह निग््‌ण, सगृण भक्तिशाखाश्रों का 
मिलन विन्दु है। गीता में भी ज्ञान को अभ्यास से और ध्यान को ज्ञान से अधिक 
महत्त्वपूर्ण निरूपित किया गया है क्‍योंकि उससे ही सवं-कर्म -फल-त्याग की भावना, 
प्रपन्नावस्था आती है । 

स्मृति एवं प्रपत्ति (न्यास) में अन्योन्याश्रयी सम्बन्ध है । स्व प्रवृत्ति की 
निवृत्ति होने पर एकतानता से आराध्य की स्मृति को जगाना इनका संयुक्त काय॑ है । 
ग्रन्तकाल तक मन की यह स्थिति टिक सकी तो साधना सफल हो जाती है । 

ग्राराष्य श्रौर भक्‍त के संबंध से पल्‍ललवित साधना का विहंगम रूप निम्न सिद्धान्त 

भलीभांति निरूपित करत हूँ :-- 

(क) सवत्र ब्रह्मदर्शन एवं प्रेम । 

(ख) ककय भावना की प्रमुखता। 

(ग) भक्ति के सहकारी रूप में अविद्या नाश हेतु ज्ञान और योग को स्थान । 

(घ) वैविध्यपूर्ण भावतत्व (विकासशील सम्प्रदाय की पअ्रंतभ्‌ कत श्रन्य धाराएँ) । 

(डः) आचारमूलक बाह्मपक्ष । 


(क) सर्वत्र ब्रह्मदर्शन एवं प्रेम 
स्वामीजी ने भ्रहिसा को मल धर्म माना है । दान, तप, जप, एवं तीथं निवास 
से भी उस कोटि का पुण्य-संपादन नहीं हो सकता जिसे अ्रहिसा ब्रतधारी सहज ही प्राप्त 
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६. द यूनिवर्स आफ ईथर एंड स्पिरिट प्‌ ६२ हपर । 
७. प्रपन्नायेति पद तस्सूपायस्थान मुच्यते । 

उपायत्वं॑ भगवतस्तवेतिपद तस्त था ॥ ४६॥। श्री वे० मा० भा० पुृ० ३७। 
८५. गीता १२ अध्याय १२ इलोक । 
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करते हूँ । समस्त प्राणियों में ब्रह्म की स्थिति वट में बीज की भाँति मानी गई है।'” 
अहिसा का पालन मत-विशेष की चीज नहीं वरन वह भारतीय-संस्कृति की श्रभिन्‍न वस्तु 
है। सन्‌ ईस्वी से ४५० वर्ष पूवं हिरोडोटस ने लिखाथा कि हिन्दुस्तान के सभी योगी 
गौर तपस्वी अ्रहिसा का पालन करते हें ।!' मन, क्रम, वचन से श्रहिंसक प्रेम की साक्षात 
मूृति बन जाता है। कण-कण में रम रहे राम से कंसा विद्वेष ? कसा ताप ? अहिसा 
का एवं प्रेम का पालन धर्म का सुजनात्मक पहलू हूँ । 

संप्रदाय में जगत को भगवान की दृष्टि से समभने का प्रयत्न किया गया हैं । 
संप्रदाय की मान्यता हैँ कि सृष्टि परमात्मा के आनन्द एवं प्रेम की प्रतीक हैं। यह 
मान्यता प्रत्येक श्रनुयायी को समत्व का श्राचरण सिखाने में समर्थ है। स्वामीजी के 
झनुसार जिस प्रकार टेढ़े-मेढ़े मार्ग वालो नदियाँ सागर में मिल जाती हें, उसी प्रकार 
अहिसक मनुष्य में सब धर्म निवास करते हैँ । उनके युग की फैली दु:ख की विभीषिका 
के लिये ही, अहिंसा रामबाण श्रौपव न थी किन्तु आज भी उसकी द्विगुणित 
ग्रावश्यकता हैं । 

अहिसा-धर्म शारीरिक बल के स्तर उठ कर चलने वाले मनोबली एवं 
दृढ़ात्मा मानव धर्म का हैं । इसी कारण उसे प्रथम धर्म का पद प्राप्त हुआ है । श्र्चावतार 
राम, देव-प्रतिमा के रूप में, उपासक के सवंथा आधीन रह कर, जिस प्रकःर उसकी 
असावधानियों एवं भूलों को क्षमा कर देता हैं, उसी प्रकार अ्रहिसक साधक अपने सह- 
मानवों के कट व्यवहारों के समक्ष अपने प्रेमपृर्ण भाव बनाये रखता है । 

हनुमत-संहिता में भी उपासक की इस भाव-धारा का परिचय निम्न दाब्दों में 
दिया गया हैंः--- 

स्वभूत-दया चेव सर्वत्र सम दरंनं । 
ग्न्यत्र निदनचंव स्वेशे स्नेहाधिकं तथा ।॥४२॥।। 

दूसरों के दुख दूर करने की इच्छा करना, तदनुसार कार्य में प्रवृत्त होना, सबमें 
एकात्मठा का अ्रनुभव करना, श्रनिदा एवं वेष्णवों से श्रधिकाधिक प्रेम रखना--मुमुक्ष 
वृत्ति है । 

संप्रदाय में एक दूसरे को संबोधन करना हो तो, 'सुनो सीताराम, कहां सीताराम' 
कहते हैं । 'कितने आदमी है के स्थान पर “कितनी मूर्तियाँ है” कहते हैँ । शताब्दियों से 
यह कथनी-करनी चल रही हे । ञआ्रात्मा में सर्वात्मा का दर्शन करने में सबसे बड़ी बाधा 
अहं है । जिसमें इस बाधा को पार करने की योग्यता श्रागई, उसे योगी कहा जाना उचित 
है ।' स्वार्थ की जड़ों का परिष्कार होने नवीन पल्‍लव आध्यात्म की ऊँचाई तक बढ़ जाते 

€६. श्री बें० म० भा० इलोक ११३ प० ५१। 
१०, उत्तर-राम-तापनियोपनिषद टीका, पु० €८, श्री रामकुमार दासजी । 
११. महाभारत मीमांसा, पृ० ४६, सी० वी० वैद्य, सं० १६७७, अ्रनुवादक-श्री माधव 
राव सप्रे । 

१२. गीता, अ्रध्याय ६, इलोक संख्या ३१। 
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हैं । भावनाओं के विकास में सर्वात्म भाव का अनुभव निहित हूँ । प्ररविद के भ्रनुस्तार 
केबल अभ्यास द्वारा ही स्वयं श्रात्मा एवं विश्वात्मा की अभिन्‍नता जानी जा सकती हूँ।. 
बहुरूपाय की कोई दूसरी भावना साधक के मार्ग में फिर नहीं श्रा सकती ।*' 
संप्रदाय में सौंदर्य भाव 

रामानंदीय दर्शन के अ्रनुसार सृष्टि के श्रणु-अण में श्रणू रूप होकर चेतन तत्व (ब्रह्म ) 
व्याप्त है । प्रत: इस सुप्टि-प्रक्रिया में सौंदय की आत्मा सहज ही उत्तर श्राई हैं। यह 
सौंदयं श्रनुभव के माध्यम से संवेदनीय बनता हैँ । आचार्यजी के युग में सौंदर्यानुभूति 
दिव्य से मानव, एवं मानत्र से दिव्य की ओर प्रवाहित हो रही थी। यह तथ्य तत्कालीन 
साहित्य में भली प्रकार परिलक्षित है। धर्म-भावना ने आकाश के साथ धरती भी समेंट 
लीथी। 

राम के परत्व में आध्यात्म एवं रहस्य मिश्रित ग्राक्षण था और सौलम्य में मनो- 
वैज्ञानिक । दोनों गुणों का भ्रनिवंचनीय योग इस संप्रदाय द्वारा प्रस्तुत किया गया । “इस 
प्रकार लौकिक और अलौकिक सौंदर्यानुभूति के दो पृथक-पृथक क्षेत्र, जो उस युग में खुल 
गये थे-.उनका अ्रभिव्यक्तिकरण एक माध्यम से हो सका । सौंदर्यानुभूति के लिये दो 
बातों की आवश्यकता स्वीकार की गई है-- 

१-- आ्रात्मातिरेक की स्थिति । 

२-सहज सामंजस्य । 

स्वयं की सीमा अहं होने के (रण सौंदर्य मानव की एक व्यक्तिगत वस्तु बन 
जाता है । मानव की भावनाएँ जिनमें एंध्वी कोई सीमा नहीं है, इस स्थिति से अपना सहज 
प्रभाव खो बैठती है । लेकिन विशेष क्षणों में जत्र शुद्ध अहं प्रबुद्ध हो उठता है, व्यक्ति के 
प्रनुभव सवंजनीन हो जाते हें । उनमें संवेदनीयता शभ्रा जाती है । निम्न पंक्तियों में श्रात्म- 
विलास विश्वविलास में परिणित होता दिखाई देता है -- 


सबमें परिप्रन राम न तिल भर खाली । 
जित जौहों जिकिर जमाय वनमाली ।। 
अंखियन में चश्मा चाह धरे रहु प्यारे । 
सब विश्वविलास प्रकाश रूप उजियारे॥। 

--युगलानन्यशरण 
ग्रमरीकी कवि व्हिटमेन के भ्रनुसार सौंदययं योगायोग की चीज नहीं है । उसकी 
सत्ता तो जीव्रन पर टिकी हुई है। ज्ञानशक्ति, कल्पना और राग के सहयोग से एवं 
१३. डिवाइन लाइफ, पृष्ठ सं० २६६ श्री ग्रररावद । 

१४. समालोचना विष्येषांक १६५४८ में श्री नर्मंदेश्वर चतुर्वेदी का लेख “वैष्णव कवियों 
की सौंदर्योपासना पृ० सं० ५२ । 

१५. कम्पेरेटिव इस्थेटिक्स--श्री प्रवासचंद्र, विश्व भारती प्रकाशन, पृ० सं० १०६ । 

१६. लिट्रेरी क्रिटिसिज्म इन भ्रमेरिका, पृू० १२२, संपादक एलबर्ट डी० वान नास्टेण्ड 
फाम्म बृबस १६५७ ई० । 
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उनसे उत्पन्त वत्ति-साम रस्य से सौंदयं की सत्ता को वाणी मिलती है । इस वत्ति को उच्च 
कोटि के आत्मपरक अनभव के प्रंतर्गंत रख सकते हु । संप्रदाय में लीला--सौंदयं के अन- 
संधान के लिये श्रद्धा-माव और तादात्म्य-लाभ के लिये अंशी-अंश भाव की व्यवस्था देकर 
इस क्षेत्र में पदापंण किया है । संसार में यद्यपि सब कुछ सुदर ही सुंदर नहीं है, उसमें 
यत्रतत्र कुख्पता भी है और मानव-मन दोनों में भेद करना जानता है तथापि भकषत यहां 
उच्चतर श्रेणी की मनोदशा का परिचय देता है । उसे विद्रपता में भी आराध्य के रूप 
का दर्शन होता है । 

भक्त की सौंदयं-साधना व्यवहार में आतो रहती है। जगत में जो कोई श्राह- 
लादकारी पदार्थ हैं, रूप हें, वे सब आनंद के मूल स्रोत से संलग्न कर देने पर पूजा के 
उपकरण बन जाते हूँ । इस भावना के आधा ।ैर संप्रदाय मे इन्द्रियानुभवों को (शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस, गंध) पूजा की वस्तु मानने का विधान है | 
(ख) ककय भावना की प्रमुखता 

भक्‍त और आराध्य के संबंध-स्वरूप पर वेंप्णव मताब्जभास्करकार ने पर्याप्त 
स्वतन्त्रता दी है। तथापि जहाँ प्रधान स्वरूप की बात झाई है, वहाँ निम्न पंक्तियों में 
निशचयात्मक निदश किया गया है 

प्राप्य प्रापक समभ्बन्धिस्वरूपाभिनिरूपणम । 
प्रधानाथास्ति तद्यग्म ककयस्य प्रधानता ॥। 
४२॥ श्री वे० म० भा०, पृ० ३५ । 

रां रामायनम:, मंत्र की व्याख्या करते हुए आचायंवर कहते हें:-- 

रामाय पद से भगवान की सत्य स्वरूपता, श्रानन्दस्वरूपता और चित्स्वरूपता 
तथा निखिल विश्व की स्वामिता प्रतिपादित होती है। उस चतुर्थी विभकति (रामाय) 
से स्वानुरूप भगवत ककय की प्रार्थना भी प्रतिपादित होती है ।* 

जीव, अपनी स्थिति से परिचित होकर परमात्मा से जो श्रध्यात्म संबंध स्थापित 
करता है, वह कैंकयं निष्ठा के अन्तगंत है। डॉ० सरकार के शअ्रनुसार कंकर्य निष्ठा में 
दैन्य अनिवाय तत्व नहीं है | दैन्‍्य के स्थान पर रक्षित का भाव अनवरत साधना का 





निनती+++ न: लत न +औजजजडकिििज आना जज हल काना चिििी--++--++च७छ » * ५ ४ कक ता पतन + जल जलन समन ०9क>-नजक 3... 


१७. समालोचक विशेषांक--सौंदये शास्त्र । 
यत्किन्चिन्मानस श्राहलादि, यत्रक्वापीन्द्रियस्थितो । 


योज्यते ब्रह्म सद्घासम्ति---यूजोपकारणं हित ते ॥। 
--तंत्रा० चतु० झ्रा० । 
तंत्रिकों व बैंष्णवों ने इसीलिये इंद्रिय व मानस जगत को--शब्द, स्पर्श, रूप, 
रस, गंध, इच्छा, श्राशा, रति श्रादि को पुजा का उपकरण स्वीकार किया था श्रौर 
केवल भगवान को इनका लक्ष्य बना कर लीला वर्णन द्वारा कला और साहित्य के 
क्षेत्र में अद्भुत सृष्टि की थी | 'शेवदशंन और सौन्दर्यंशास्त्र' लेख से--पृ० ८१, 
लेखक--प्रो ० विश्वम्भ रनाथ उपाध्याय । 
१८. वष्णव मा० भा० पृ०, २१३ । 


१०६ भारताय साहित्य [वर्ष ३ 


संबल बन कर ग्राता है । रामानन्द* स्वामी ने इन दोनों को प्रपत्ति के लिये श्रावश्यक 
माना है। सेवक की प्राथंवा स्वामी को कहणाविगलित कर देती है । देन्‍्य और ग्लानि 
ग्रकिचन की अ्रंजली की शोभा हैं । 
नारदपांवरात के अनुसार भी मानवों का उद्धार भूले हुए केंकर्यं की पुनर्प्राष्ति 

ही से संभव है । वृद्ध हारीत संहिता भी सब भावों के मूल--केक्य भाव का गुणगान 
इन शब्दों में करती है:--- 

दास्यमेव पर धम्म॑ दास्यमेव पर हितं। 

दास्पनेव भवेन्मुक्तिरन्यया निरयं भवेत ।॥। 


संसार में जितनें संबंध हैं, वे सब सेवा के बाने हैं । श्रत: ईश्वर से संबंध की 
कल्पना करने पर यदि मनुष्य को सेवा का सहारा लेना पड़े तो कोई आइचये नहीं । लीला- 
रूप में ब्रह्म राम ने गा-द्विज-म्‌नि की सेवा का ब्रत पालन किया था । राजा राम का 


क्षात्रोतित भव्प रूप संप्रदाय में सरकार शब्द से संबोधित किया जाता है। सरकार 
की महली व्यवस्था में व टहल में योग देने की साधकों को परम आकांक्षा रहती है । 


रामाचंन पद्धति में स्वामीजी ने कैँकर्य धर्म को लोक-धमं के रूप में प्रतिष्ठित 
किया है । सभी वर्णो को कैकरये उपासना में प्रवेश देकर सभी उपासनाञ्रों से श्रष्ठता 
प्रदान की है। देव-प्रतिष्ठा को सहकारी मानकर चलने वालो इस उपासना के फल- 
स्वरूप भारत क॑े आर-छोर पर भी कलात्मक एवं भव्य राम-विग्रह के दशशन होते हें। 
इन मंदिरों में अपने हाथ से भोी बड़े काम से लेकर भाड़ लगाने तक का कार्य भक्त 
करते हैं । 

सबक धर्म को आदश हूप में प्रतिपादित करने का श्रेय इस संप्रदाय के हृदयहार 
स्वामी तुलसीदासजी को है । वें स्वयं एक केंकर्यनिष्ठ भक्त थे। उनकी आत्मा 
में बैठा हुआ यह दृढ़ भाव यत्र-तत्र प्रसंगों में उभर उठा है। उन्होंने इस भाव की 
महत्ता श्री मूख से निम्न शब्दों में प्रगट कराई है-- 


समदर्शी मोडि कह सब कोऊ । सेवक प्रिय अनन्य गति सोऊ ॥ 


तुलसीदासजी जंसो प्रतिभा से प्रभावित शभ्राज भी असंख्य अनुयायी कैंकर्य 
भावना से साधना में लगे हुए हूँ । ककय का भ्रादर्श निम्न पंक्तियों में ध्वनित है । 


होई है प्रा उपासक कोई । सियबर को प्रिय जोई। 
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१६. कम्पेरेटिव स्टडीज़ इन वेदान्तिज्म-भूमिका, पृ० १०, एम० एन० सरकार, सन्‌ १६९२७ | 

२०. कम्परेटिव स्टडीज इन वेदांतिक्ष्म-भूमिका, पृ० २१३, एम० एन० सरकार, सन्‌ 
१६२७ । 

२१. द हिन्दू सिस्टम आफ रिलीजस साइन्स एन्‍्ड झआार्ट--पृ० १३०, के० एल० सरकार । 

२२. रामचरित मानस, मूल गूटका, गीता प्रेस २०१०--प्‌ ० ४४७ । 
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प्रभ को अधिक जान सबही ते दास भाव नित होई । 
सेवक स्व्रामी भाव सनातन सदा रहेंगे दोई ॥" 


(ग) भक्ति के सहकारी रूप में श्रविद्या-नाश हेतु ज्ञान और योग का स्थान 


वेंष्णवमताब्जभास्कर के ये शब्द उदार दृष्टिकोण का परिचय देते हैं:--प्रपन्न 
होने के बाद चाहे कम योग, चाहे ज्ञान योग, चाहे भक्ति रोए्ग का श्रनुष्ठान करे, बै० 
म० भा०, पृ० १३२ । 


जिस ज्ञान से, जिस कमं से एवं जिस योग से परमात्मा का प्रकाश मिलता है 
वह ज्ञान, कम एवं ध्यान साधना का अभिन्‍न तत्व है | भक्ित में व्याकुलता, ज्ञान में शान्ति 
गौर कम में सजगता का अन भत्र करने वाला साधक तीनों को सहेजता है। रामानन्दजी 
प्रपत्ति समन्वित ऐसी तीनों साधता-भूमियों को साधक के लिये महत्त्वपूर्ण निहूपित 
करते हैं । 


योग दर्शन में पातनन्‍जलि ने ईह्वर के साक्षात्कार को योग माना है । भक्ति 
दर्शन भी इस सिद्ध भाव को लक्ष्य मान कर चलता है । उसमें जो तैल-धारावत एकतान 
ध्यान की आवश्यकता पर बल दिया गया है, वह योग का ही एक रूप है। बे० म० भा० 
में योग के प्राठों श्रंगों को पराभकित के अंतर्गत रखा है । 


विवेक, निष्कामवृत्ति आलंबन का पुन: पुनः चितन, गृहस्थों के लिये पं जमहायज्ञादि 
का नित्य अनुष्ठान भगवत कैकर्यादि, क्रिया का पालन, सत्य ऋजता, दया, दान 
कल्याण साधन, अ्रहिसादि का संग्रह, दीनता का परित्याग, संत्तोपी भाव, इन साधनों 
से जन्य यम, नियम, श्रासन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान, समाधि --इन अपष्टांगों 
से युक्त तेल धारावत अ्त्रिच्छिन्न निरंतर स्मृतिरूप भगवत प्रेम ही परा भक्ति कही 
जाती है । 


ज्ञान जीव को उसके शुद्ध बुद्ध स्वरूप की पहचान बताता है। उससे अ्रविद्या 
(अप) की निव्रत्ति हो सकती है। बुद्धि को शुद्ध-बुद्धकारिणी के रूप में शांडिल्य 
भक्ति सूत्र में स्थान दिया गया है ।* बुद्धि शुद्ध न होने पर जीव कर्मों में करत त्व 
भोक्तृत्वादि भ्रभिमान उत्पन्त हो जाते हैं, जिनसे वह बद्ध हो जाता है ।* ये सब वंधन 
देह-संसगग से उत्पन्न प्रकृति-बंधन हैं । प्रकृति कार्य और कारण उत्पन्न करती है । इसके 
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२३. विनयामृत पद संख्या २६--काष्ठ जिद्दा देव स्वामी (हस्तलिखित प्रति से) 

२४. पातन्जलि योग दर्शन, अ्रध्याय १, सूत्र २३--ईइवर प्राणिधानाब्दा । 

२५. वे० मा० भा० प्रा० १२१ । 

२६. शांडिल्य सूत्र सं० २७--बुद्धि हेतु प्रवृत्ति राविबुद्धेरवघातवत । 

२७. भगवदाचाये के अनुसार जीव को कत्‌'त्व भोक्‍तृत्वादि अ्भिमान वाला कहने से 
शंकरमत के समान भअ्रविद्यक अभिमान से तात्वय नहीं है, प्रत्यत जीव के स्वाभाविक 
कतृ त्व से है | यही ग्भिप्राय गीता के १३वें भ्रष्याय के २० वें इलोक में है । 

२८. उपासनातत्व विवेचन, पु० १२, श्रीवलरामदास । 
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प्रस्तगंत क्रमग: ज्ञानेंद्रिय-कर्मे निद्रय एवं पंचननन्‍्मात्राएँ, पंचमहाभूत और श्रंत:करण चतुष्टय 
आते हैं। इन्हें मनुष्य भूल से अपने कार्य-अंतर्गत समझ लेता है । 
हम हम करि दुख सहत अति, विवस मोह मद सार । 
भोगहि निज कृत कम फल, फेंसि जड़ माया जार || 
--प्रेमलता-बृहद्‌ उपासना रहस्य 
ईसाई मत के अनुसार भी भगवान ने विवेक दिया है । उसके ह्ास से वह श्रविद्या 
में फंसता है। विवेक के साथ-साथ तुर्यावस्था उसे ईश्वर के साक्षात की भ्रोर ले जाती 
है । प्रो० होफडिंग के अनुसार केवल समाधि भाव ही अनंत शांति एवं आनंद की छाया 
में आध्यात्मिक विकास एवं सफलता की महान कुंजी है । भक्ति, योग एवं ज्ञान का 
समन्वय प्रस्तुत करते हुए रामसखे कहते हें-- 
ज्ञान दरश वेराग्य रात्रि भक्ति नजर जब होय । 
रामसखे रघुपतिहि मिलहि तब निज जिय सूख जोय ॥। 


(घ) वंविध्यपुण भावतत्व 
विकासशील संप्रदाय की प्रंतम क्त भ्रन्य धाराएँ-- 


नवधादि चितनों में मन की रुचि जिस भाव में हो, यदि वह अपने बृहत्तम रूप 
में साधना में प्रतिष्ठित हो जाय तो, उप्तके लिये भास्कर में पर्याप्त मान्यता है-- 


तारकस्य प्रधानर्थस्तत्स्वरूपनिरूपणं । 
सत्सम्बन्धानुसन्धान मनु, संध्यथ्थेइष्यते ।। 


श्री वै० म० भा० प्‌० ३३ 


सेवक-सेव्य भाव, वात्सल्य भाव, सखाभाव एवं कांताभाव एक दूसरे के विरोधी 
नहीं हैं । प्रभु के प्रति मन का राग ही नाना रूपों में प्रकट होता है। शभ्रतः रस रस ही है। 
श्लंगार ग्रादि उसके अंश हैं। भरत की मान्यताओं को अपने पक्ष में रखते हुए भ्रभिनव- 
गृप्त रस का एक वचन में प्रयोग करते हे ।' 


भावविकास के दृष्टिकोण से साधक में क्रमश: शांत, केंकये, वात्सल्य एवं कांता 
भावना का स्फ्रण होता है । शांत भाव भावित उपासक को आराध्य से अपने संबंध का 
निरिचय नहीं रहता। उसकी बुद्धि स्थिर एवं मन समाधिरत रहता है । परंतु श्रन्य 
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२€. द मिस्टिकल एलीमेंट आफ रिलीजन पृू० २६९४, २६७,--बे रन फ्रेडरिक वान 
ह्मेल १६९०६ ई० । 

३०. नृत्य राघव मिलन दोहावली, पृ० १७, राम सखे। 

३१. द नम्बर ग्राफ रसाज, पूृ० १७६--न हि रसाद ऋते कश्चिदर्थ प्रवतंते' अ्भिनवगुप्त, 
श्री वी० राघवन । 
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भावों में संबंध का रंग गहरा होता चला जाता है । इस दृष्टिकोण को प्राय: रामानंदी 
संप्रदायेतर श्रृंगार रसोपासक श्रपनाते हें । 


दूसरे दृष्टिकोण के अंतगंत भावविकास के उपयू क्त नियम को स्वीकार नहीं 
किया जाता है; वरन विकास की चरम सीमा में भी उसी भाव की व्याप्ति मानी 
जाती है, जिसको साधक ने रुचिपूर्वक दीक्षा ली है। साधकगण वातावरण एवं अंत: 
प्रेरणा से प्रेरित होकर अपने भाव के प्रंतगंत अन्यभावों का गुफन करते रहते हैं। 
भ्रधिकांश रामानंदियों का यह दृष्टिकोण मान्य है ।'' 


केवल शांत भाव को लेकर मतभेद है। बालअझ्ली ज॑से महान आ्राचायं शांत 
रसोपासकों को रूक्ष का विशेषण देते हैं ॥* कुछ शांत को भी श्ंगार के समान रस 
सिद्ध भाव मानते हैं । ऐसे उपासकों में मुख्य श्री रसरंगमणि एवं श्रीकामदेंद्रमणि हें ।" 
कामदेंद्रमणिजी ने श्रृंगार को दांत का सहकारी रखकर शांत के दो वर्ग किये हँ--रूक्ष एवं 
रसरूप । 


शांत रस को लेकर संस्कृत के आचार्यों में भी मतभेद रहा है। एक ओर रसगुरु 
भरत ने शांत रस को नवम रस के रूप में स्पष्ट स्थान नहीं दिया, दूसरी शोर रति को शांत 
का स्थायी मान कर की गई अभिनवगृप्त की विवेचना इतनी सबल है कि शांत 
रसोपासना सहज ही भक्ति का अप्रतिभ रूप सिद्ध हो जाती है। 


रामानंदी संप्रदाय के प्रत्येक भक्ति-भाव में विकास हुआ है । नव-विकसित 
उपासना-मधुरशांत, मधुरदास्य, मधुरवात्सल्य, मध्रसख्य, मधुर कांताभाव समन्वित है, 
जो मिथला-भावोपासना के नाम से अभिहित की जाती है। मधुर शांत में भक्त निर्चेष्ट 
भाव (वृक्ष, लतादि) रखकर लीलादशंन करता है । मधुर दास्य में उपासक श्रंत:पुर में 
टहल-कार्यं लेता है। मधूर वात्सल्य में मिथिला संबंध के अनसार जामातृ के रूप में 
उपासना करने वाले भक्त प्रिया-संयुकत प्रियतम की शंगारमंडित झांकी अपने हृदय 
में बेठाते हें । मधुर सख्योपासक ह्याले रूप में हास्य की फूलझड़ियों से आराध्य की मनुहार 
करते हें। भावों के सीमाविस्तार एवं वैविध्य-सर्जन करने में यह संप्रदाय अ्रग्रणी रहा 
है । मधर कांताभाव में परंपरा प्रवर्तन करने वाली अनेक विशेषताएँ विकसित 
हुई हैं । 
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३२. निज रस श्रंगी जान हिय, सब रस माने अ्रंग । 
हिलमिल सियरामहि भज भकक्‍त रसिक रसरंग ॥। 
--श्री रामरसरंग दोहावली, पृष्ठ ११ 
३३. कंपेरेटिव स्टडीज आफ वेदांतिज्म, पू० २०३--एम० एन० सरकार । 
३४. सिद्धांत तत्वदीपिका-- बालअली (पृ० ३८५) । 
३५. श्रीरामरसरंग दोहावली, पृ० १०, माधुयं केलिकादंबिनी, १० ५३--कामदेंद्रमणि । 
३६. तत्रग्रनाहतानंदमय स्वात्मपिषय रतिरेव मोक्षसाधनमिति संब श्ांतो स्थायी नीति' 
झभिनवमारती, गायकवाड़ संस्करण, पृ० ३३५। द नंबर आफ रसाज पृ० ८१ 
श्री वी० राघवन । 
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बी 


(ड) शभ्राचारमुलक बाह्यपक्ष 

प्रत्येक संप्रदाप में कुछ न कुछ ग्रावार धर्म रहता ही है। धर्म का यह पक्ष 
भावना के सूत्र से श्रावद्ध रहने पर भी दूर से देखने वाले को कोरा दिखता हू। संप्रदाय 
में भी उपासकों की वाणी इस प्रवृत्ति की ओर संकेत करती हैँ कि रसिकों की नकल में 
ग्रसल होने की संभावनाएँ निहित हैं ।* 

साधना एवं ज्ञान की भूमिका तैयार करने के लिये पंचसंस्करों का विधान वद्ध 
हारीत स्मृति, वृहद ब्रह्म संहिता एवं नारदपांचरात्र में स्वीकृत हैँ। श्रीवैष्णवमताब्ज- 
भास्कर में इनका उल्लेख इस प्रकार हुझ्ना है-- 

धनुषवाण की तप्तमुद्रा उध्बंपुड, वेष्णवतासूतबक नामकरण । श्रीराममंत्रोपदेश 


और तृलसीकंठीधारण--यह पंच्रसंस्कार मोक्ष के हेतु है । बालअलीजी ने सिद्धांत 


तत्वदीपिका के दसवें अध्याय में पंचसंस्कारों का सांगोपांग उल्लेख किया है एवं पद्मपुराण 
तथा नारद पांचरात्र की साक्षी दी है ।* 


श्री रामचन्द्रजी के पांच आयध माने जाते हें-- घनपष, वाण, ढाल, तलवार, एवं 
तूणीर । इनमें धनुपवाण का अधिक महत्व है । धनषवाम भजा पर अंकित किया जाता 
हैं तथा बाण दक्षिण भजा पर। इन दो म॒द्राओं के अ्रतिरिक्त वक्षःस्थल पर यगलनाम 
तथा मुद्रिका तथा ललाट पर चन्द्रिका को भी स्थान दिया जाता हैं । ये मुद्राएँ प्राय: 
शीतल ही धारण की जाती हैं । 


श्राचायं अपनी परंपरानुसार शिष्य को तिलक बताते हैं । तिलक का सुहागिन के 
सिदूर के समान महत्व है । उसका रेखासंयुक्त रूप सीताराम का प्रतीक है । संप्रदाय 
के कुछ आचायं नासिकामूल पर तिलक के आगे सूक्ष्म रेखा निकाल कर श्राराध्य के 
विहासन को भी प्रतीकत: सम्मिलित कर लेते हैं। कुछ आचाय॑ श्रृंगाररसोपासना के 
अनुसार बंदी का शगार भी तिलक के अंतर्गत करते है । परम्परा के भ्रनसार ही पीला, 
सफद, लाल आदि रंगों के तिलकों की प्रतिष्ठा हैं । 


संप्रदाय में दीक्षित साधक के गुरू-प्रदत्त नाम से भकत-समाज में प्रवेश होता है । 
सांसारिक संबंध की भांति आराध्य एवं उनके परिकर से उसके भाव-संबंध का ज्ञान 
कराया जाता हैं । नाम के अंत में प्रायः शरण जोड़ा जाता हैँ । संख्य भाव वाले भक्तों के 
नामों के श्रंत में मणि, निधि अथवा सखा रखते हैं। श्वृंगारी भवतों को महली नाम भी 
दिया जाता है । यह सखी सूचक होता हैं । 


भक्तों के ध्यान, जप एवं स्मरण के लिये मंत्र-दीक्षा दी जाती है 
पड़क्षर राम मंत्र, (बीज मंत्र), शरणागतिमंत्र एवं चरम मंत्र नाम से तीन प्रकार 
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३७. नृत्य राघव मिलन कवितावली, प० १२२, रामसखे । 

३८. सिद्धान्त तत्व दीपिका, प० ३४, ३४, बालग्रमली । 

३६. विशेष द्र॒प्टव्य, राम भक्ति में रसिक सम्प्रदाय पृ० २३४ २५२--डा ० 
भगवती प्रसाद सिंह । 
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के मंत्रों की प्रतिष्ठा है, जिन्हें रहस्य-त्रय की उपाधि से विभूषित किया 
गया है । 

आचायेगण शिष्यों को तुलसी काप्ठ की कनन्‍्ठी भी प्रदान करते हैँ । इसे भक्त 
सर्देव धारण किये हुए रहता है । यह कन्‍्ठी युगल प्रेम का स्मरण दिला कर-(वृन्दाविष्णु 
के अखण्ड प्रेम के कारण) साधक की प्रेम-भावना को उद्दीप्त करती रहती है। ऐसी 
मान्यता है कि इसके पवित्र स्पर्श से मनुष्य अपने जीवन को आराध्य का प्रसाद अनुभव 
करता हुआ संपूर्ग कर्मों में अनाप्तक्ति का भाव रख सकेगा । 

संप्रदाय की उदार नीति के अनुसार उपासकों को मुख्य-मुख्य वैष्णव ब्रत, उत्सव 
श्रौर तीथे ञ्रादि मान्य हें । ब्रतों में श॒द्धा एकादशी का श्रधिक श्राग्रह है। देवताश्रों के 
जन्म-दिनों पर ब्रत एवं उत्सवों का आयोजन होता है । संप्रदाय के लोग बड़े प्रेम से 
द्वारका एवं व॒न्दावन जाते हें तथा पारस्परिक सौहाद का परिचय देते हैं। आराध्य श्री 
राम के उत्सवों में वसन्त्र लीला, फाग लीला, हिन्डोल लीला, राम लीला और रास 
लीला मुख्य हैं। इन अवसरों पर संप्रदाय से बाहर के लोग भी इस भावधारा से अछते 
नहीं रह पाते है । 

संप्रदाय के आचार्यो ने घम-घूम कर राम-भक्ति का प्रसार एवं प्रचार किया है 
तथा स्थान-स्थान पर गादियों की स्थापना की है। वेष्णवों के वावन द्वारों में छत्तीस 
द्वारे भ्रकेले इसी संप्रदाय के अधिकार में है । उत्तरश गत में पश्चिम में ग्राबू, पूर्व में 
ग्रासाम तथा सुदूर उत्तर में काश्मीर तक ये गादियाँ फंली हुई हूँ ॥ फिर* इनकी संख्या 
राजस्थान में अ्रधिक है क्‍योंकि क्षात्र धर्म को राम भक्ति ने ही भली प्रकार सन्निविष्ट 
किया है । उत्तर प्रदेश के गजेटियर में से आगरा एवं झांसी जिलों में रामानन्दियों की 
संख्या संप्रदाय को लोकप्रियता की ओर संकेत करती है, जो इस प्रकार है 

जिला वेष्णव हिन्दुश्नों की संख्या रामानन्दी 
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आगरा ८० प्रतिशत (लगभग ) 

भांसी ८रे प्रतिशत (लगभग) ४२ 

अत: संप्रदाय के विगत ५०० वर्षों का इतिहास भारत की परम्परानुरूप बौद्धिक 
क्षमता का ही परिचय नहीं देता, वरन आध्यात्मिक उपासनापरक एवं साहित्यिक सामग्री 


भी भ्रध्ययन के लिये प्रस्तुत करता है । 


४०. बीज मंत्र, रामरामायनम: | शरणागतिमंत्र, श्री राम: शरणम्‌ मम्‌ । 
एवं श्री मद्राम चन्द्र चरणों शरणम्‌ प्रपद्ये । चरममंत्र, 
सकृदेव प्रपन्नाय तवास्मीति च्याचेंते । श्रभयम्‌ सवंभूते म्योददाम्ये तद्व्रतम्‌ मम्‌ । 
४१. सिद्धान्ततत्वदीपिका, पृ० ४१ , बालगली । 
४२. आगरा डिस्ट्रिक्ट गजेटियर, १६०५, नेविल, भांसी डिस्ट्रिक्ट गजेटियर १६०६। 
डक ब्राक मेन जल्द २४ वीं । 


ल० बअभ्र० व्यास 


गुजरात को हिन्दी सेवा 


विपय का शीपंक ही एसा है कि आब लोग सोचेंगे, प्रथ्न करेंगे कि क्‍या अहिन्दी 
भाषियों ने भी हिन्दी में साहित्य सजंय किया है, हिन्दी की सेवा की है ? परन्तु इसक 
उत्तर 'हाँ' में ही आएग। । महाराष्ट्र और गजरात के कई साहित्यिकों ने न केवल अपनी 
भाषा में, श्रपितु व्रजनाषा हिन्दी में भी सार्ड्त्यसजेत किया है । काव्य यशरोउर्थकृते' या 
ऐसा कोई उनका भव्य एवं उछात्त हेतु न था। 'स्वान्त: युखाय' अपने भवत हृदय के 
अनुभूतिमय संबेदनों को झ्रभिव्यक्त करने के लिये हो उन्होंने उत्तमोत्तम ग्रंथों का प्रणयन 
किया है । महाराष्ट्र के नामदेव, एकनाथ, तुकाराल, के ।उस्वराभी वे अमृतराय और गुजरात 
के भालण, अखो, दयाराम, दलपतराम, ब्रद्मातन्द और धीरा विशेष रूप से उल्लेखनीय 
है । इस निबन्ध में केवल गुजरात की हि वा पर ही विस्तुत रूप से विचार 
किया जाएगा । 

मध्यकालीन गुजरात में साहित्यिक जनसमूदाव व मन्द यहा: कवि प्रार्थी, महाकवि 
नन्ददासजी की “मानमन्जरी' और '“अनेकार्थमंजरी' से काव्य अभ्यास का प्रारम्भ करते 
ओ्लोर धीरे-धीरे सुन्दरश्यृंगार, कबिप्रिया, रसिकप्रिया, छुन्दश्शंगार, भाषा भूषण, विहार 
सतसई व्‌ द सतसई और जसुराम कृत राजनीति इत्यादि ग्रन्थ पढ़ते । बृद्ध होने पर सुन्दर 
विलास, तुलसीकृत रामायण, योगवाशिप्ट इत्यादि पढ़ते । भड़ोच (गृजरात) के वणिक्‌ 
गृहस्थ कृत “उपदेशबावनी या किसनबावनी भी रही जाती थी । 

अभ्रब हमारे समक्ष यही प्रशन आता है कि शअहिन्दी-प्रदेश में भी हिन्दी के एसे उच्च 
व महत्व के स्थान के कथा कारण हो सकते हैं ? उस समय की साहित्यिक भाषा ही 
अजभाषा थी । रियासतों के राजामहाराजा, कवि, बारहट्र, चारण इत्यादि का पोपण करते 
थे । शोर ये कविजन राजा की प्रशंसा हिन्दी भाषा, चारणी भाषा या डिगल में हो 
करते थे। राबा की प्रशंसा के कवित्तों या छंंदों के प्रतिरिक्त श्रन्य विषय के काव्य 
भी वे इतनी ही निपुणता से एवं कलामयता से करते थें। ये बारहदटट पिगलशास्त्र 
भौर डियल पर पर्याप्त प्रभुत्त रखते थे झौर सुयोग्य कविजनों के कई वर्षों तक शिष्य रह 
अके थे । सोराष्ट्र के भनेंक राजा भी तब्रज-भाषा में प्रवीण थे। रस, अ्रलंकार, नायक- 
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१. गजराती-हिन्दी साहित्यर्मा ग्रापेलो पालो श्री० डा ह्या भाई देरासरी । 


११४ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


नायिका भेद इत्यादि संस्कारी ज्ञान के लिये भावनगर के विजयसिहजी प्रसिद्ध थे । श्री वल्लभ- 
सम्प्रदाय के श्रागमन के साथ वैष्णवों की ओर से भी ब्रजभाषा को उत्तेजन मिला । मन्दिरों 
में कीतंन भी इसी भाषा में होते । इस तरह कई शताबदियों से ब्रजभाषा का प्रचार होने 
से अनेक मनप्य इससे परिचित थे।श्लौर गुजरात के वाई प्रसिद्ध कवियों ने ब्रजभाषा 
हिन्दी में भी काव्य लिखें हें । 

गुजराती श्राख्यान काव्यों के जनक एवं संस्कृत भाषा निपुण १५वीं सदी के 
सुप्रसिद्ध कवि भालण के दशभस्कंध में ब्रजभाषा के पद मिलते है । गूं० वि० सभा, भ्रहमदा बाद 
की दशम की प्रति में ब्रजभाषा के पद हैं । वे शायद भालण के न भी हों पर भालण की 
छाप वाले पद तो भावण के ही हैँ । भालण के पद मध्‌ रता, प्रासादिकता एवं भावाभिव्यक्ति 
में सूरदास के पदों से कम नहीं है । उदाहरण के लिए उतका निम्तलिखित पद देखिए:-- 


कोन तप कीनोरी माई नंदराणी, । कोन० 
ले उछंग हरिकुं पय पावत, मुख चुंबन म॒ब भी नो री ॥। 

तृप्त भये मोहन ज्यु' हसत हैं तब उमगत अ्रधरहु की नो री । 
जसोमती लटपट पूछत लागी, बन खेचित बलि नोरी ॥। 

रिदे लगाय बरजू मोहि तुं कुलदेवा दी नो री। 
सुन्दरता अंग अभ्रंग कए बरन्‌ तेज ही सब जग ही नो री॥। 
अंतरिख सुर इन्द्रादिक बोलत वृजजन को दुख की नो री । 

इह रस सिधु गान करी गाहत भालन जन मन भी को री ।। 


मध्यकाल तक तो गुजराती और पश्चिमी हिन्दी भाषा एक ही था । इसीलिए 
डॉ० टेसिटोरीने प्राचीन गूजराती को ही ()।0 ४४८४८३॥ रिततु०४|व7 पुरानी पश्चिमी 
हिन्दों नाम दिया था । राजस्थान को ही नहीं, पर सारे हिन्दी जगत्‌ को प्रोज्वल कवयित्री 
मोरांबाई गूजरातो भाषा की भो इतनो ही महान्‌ कवर्थित्री मानी जाती है। राजस्थानी 
मीरा जीवन के अंतिम वर्षों में द्वारका (गुजरात) झ्ाकर गुजराती भाषा की महान्‌ कवयित्री 
भी हो गई है | मीराँ के बहुत से पद ऐसे है जो हिन्दी श्रौर गुजराती--दोनों भाषाश्रों में 
बहुत कम फ़के के साथ मिलते हैं | उनके कई पद केवल हिन्दी में ही मिलते है तो कई 
पद ऐसे भी हूँ जो केवल गुजराती में ही मिलते हैं । “राम रमकड़ं जड़ी यूं रे, राणाजी 
मने राम रमकड़॒ जड़ीयु  श्रौर “बोल मा बोल मा बोल मारे राधाकृष्ण विना बीजूं बोल 
मारे” उनके प्रसिद्ध गुजराती पद है । 'म्हाँ ने चाकर राखोजी गिरधारीलल। चाकर 
राखोजी” पद थोड़े परिवर्तन के साथ गुजराती में भी है । मीरां को भ्रहिन्दी भाषी मानने 
का निन्ध प्रयास में नहीं कर रहा हूँ पर हिन्दी के सामान्य विद्यार्थी से लेकर महापंडितों 
को भी स्वीकार करना ही होगा कि मीरां गुजराती भाषा की भी वह प्रौज्वल ज्योतिमंय 
कवयित्री है जिनका स्थान यावच्चंष दिवा करो तक भ्रमर है। मीरांबाई के ग्रन्थों से भ्राप सब 
सुपरिचित होने से इस विषय पर विशेष पिष्टपेषण करना उचित नहीं समभता। मीरांबाई 
की हिन्दी कविता को हिन्दी-भाषी “गुजरात की हिन्दी सेवा के श्रंतगंत प्राने देंगे या नहीं 
यह एक प्रश्न हो सकता है । पर हम नहीं समते कि ऐसा करने में कुछ भ्रयोग्यता है। 


जुलाई १६१८] गुजरात की हिन्दी सेवा ११५ 


सत्रहवीं शताब्दि के दादुदयाल ने भी हिन्दी में कई पद लिखे हैं। भ्रहमदाबाद 
निवासी इस महात्मा का पंथ “दादु पंथ” के नाम से प्रसिद्ध है। वे महान्‌ उपदेशक थे भ्रोर 
उनके शिष्यगण में से सुन्दरदास, रज्जवजी, जनगोपाल, जगन्नाथ, इत्यादि ने भी श्रच्छे 
काव्य लिखे हें । हिन्दी कवियों में भी उनका स्थान बहुत ऊँचा माना जाता है शनौर “सन्त 
बानीसंग्रह' में 'दादुदयाल की बानी भ्त्यंत प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय है । उन्होंने कबीर श्र 
नानक की कक्षा की ज्ञानमार्गीय और रहस्यमार्गीय कविता १७वीं छाताब्दि के पूर्वाघ में 
देकर हिन्दी कवियों में उच्च स्थान प्राप्त कर लिया था । ब्रजभाषा के शअ्रष्टछवाप सूरदासादि 
आठ कवियों में से कृष्णदास गुजरात के पटेल (पाटीदार) थे ।' 


सत्रहवीं सदी के भ्रहमदा बाद के सोनी भकतकवि श्रखा या अ्खा जी ने भी वेदान्त 

जैसे गंभीर विषय पर अनेक काव्य लिखे हें । उनके काब्यों में मधुर एवं प्रसादगुण की 
न्यूनता है । पर उनसे काव्यों के संबंध में गुजरात के श्रग्मिम श्रालोचक श्री० नरसिहराव 
दीवेटिया ने ठीक हो कहा है कि ''शालट #त0 48$ 97776, ॥6 48 #प्र०- 
]072८.! । जनको बानी शीघ्र ही तीज प्रभाव उत्पन्न करने की क्षमता रखती है कई पदों 
के अतिरिक्त उन्होंने सन्तप्रिया और ब्रह्मतीला नामक काव्यों की रचना भी हिन्दी में की 
है । निग॒ण भक्ति की अभिव्यक्ति करता उनका एक पद देखिए :-- 

ज्ञान घट। चढ़ आई, अचानक ज्ञानघटा चढ़ श्राई। टेक 

अनुभव जल बरखा बड़ी बदन, कर्म की कीच रेलाई ।। 

दादुर मोर शब्द संतन के, ताकी गून्य मीठाई। 

चहुदश चित्त चमकत आवनपों, दामिनी सी दमकाई ।। 

घोर घोर घन गर्ज घेहेरा, सतगरु सेन बताई। 

उमगी उम्गी आवत है निशदीन, पूरब दिशा जनाई ।। 

गयो ग्रीसम अंकुर उगी श्राये, हरिहर की हरि आई । 

शुक सनकादिक शेष सहराये, सोई अखा पद पाई।॥। 


उनके काव्य श्रोजस्‌ गुण से परिपूर्ण है भ्रौर जाह्नवी के प्रवाह की तरह उनके काव्य का प्रवाह 
धीरता, गंभीरता एवं प्रसन्नता से श्रागे बढ़ता ही जाता है। 'सन्तप्रिया' में कवि का कथयितथ्य 
है कि “गुरु गोविन्द, गोविन्द सोही गुरु: गुरु गोविन्द गने नहि न्यारा”[ इस काव्य में 
ज्ञान की भी भूरिभूरि प्रशंशा की गई है भौर वेदान्त के तथ्यों का निरुपण भी सुचारुरुषेण 
किया गया है । वेदान्तविषयक 'ब्रह्मलीला' काव्य में सगुण ब्रह्म, निगण ब्रह्म, पुरुष, 
प्रकृति इत्यादि का वर्णन किया गया है | तुलसीदास एवं सूरदास की विशुद्ध भक्तित से गिरी 
हुई श्ौर प्युगार के भार दबती जाती हिन्दी कविता के समय में यदि अ्ररवाजी का प्रभाव 


पड़ता तो बहुत ही भ्रच्छा होगा । 


२. गुजराती साहित्यनू रेखादशंन खंड १ पृष्ठ १९२ । 
श्री के० का० शास्त्रीजी 


११६ भारतीय साहित्य [विष ३ 


सत्रहकीं सदी के ही विश्वनाथ जानी का “त्रेमपच्चीशी' काव्य विबिध छूंदों में 
रवा गया है | इसमें १७ वां पद बजभापा में लिखा हुआ है । गुजराती काब्यों में बीच- 
बीच में ब्रजभाषा के पद रखने का कत्रि संप्रदाय बहुत पुराना है। भालण के समकालीन 
कृष्ण क्रीड़ा काव्य के कर्ता कायस्थ केशवदास ने भी अपनी कृति में ब्रजभाषा के कई 
सुन्दर पद रखे हैं ।' 

गूजराती मध्यकालीन साहित्य के अश्रमर ज्योनिधंर कवि सम्राट प्रेमानन्द ने भी 
आरम्भ में हिन्दी में ही काव्य रचने का प्रारम्भ किया था, परन्तु तदनंतर उन्होंने भ्रपनी 
मातृभाषा गुजराती में ही काव्य लिखे | हिन्दी में काव्य न लिखने का कारण हिन्दी के 
प्रति उसका न द्वेप न था, पर वह चाहता था कि जैसा अन्य भाषाओं का साहित्य है वैसा 
ही मेरी मातृभाषा में क्योंन हो ? ऐसी हठ प्रतिज्ञा से ही वबके विपुल प्रमाण में साहित्य 
का सर्जन कर सका । 

१७ वीं सदी के ही सामलभट्ट ने अपने गजराती काव्य 'भ्रंगद-विष्टि' में कई 
संभाषण हिन्दी में ही करवाये हे । रामायण की “अंगदविष्ट' का प्रसंग तो अत्यन्त लोकप्रिय 
है | भ्रंगंद श्रौर राम एवं अंगद और रावण के बीच के कई सवांद हिन्दी में ही है। 
थोड़े उदाहरण देखना अनुचित न होगा:--- 


अंगद--- कहें अंगद कर जोरे के, निग सो कहा नेह । 
कहा अ्रगर खर काककुं जेसा उखर मेह ।।१६ 


राम-- स्वभाव यह सन बान क़ो, अकल बड़े को अंक । 
राम कहें अपनो प्रीछे, बडा न काढे बैक ।।१७ 
छप्पय 
ग्ंगद---. कहा मूरख से मेल । कहा काया बिन माया । 


कहा रंक से रुड़, कहा सेना बिन राया ।! 

कहा नपु सक सू नर । अपगंसु १ हा अझटारी । 

कहा दरिद्र को दाम । कहा परस्त्री से यारी ।। 
पुनि कहा कुदस को कूटनों । कहा पंडित सों पारसीं । 
कहा रावन को रीभवन । ज्यों अन्धे आगे आरसी ।।२० 


सोरठा 


राम-- राम कहे सुन बीर, धीर बड़े ज्यौं हारीए, । 
जो लों मेर गड खीर, तो लों विष न मारीए ।।२१ 


अंगदविष्टि का प्रसंग डिंगल के उपयक्क ही वीररस से परिपूर्ण है। और ऐसे कई 
कई निर्ष्याज मनोहर सोरडे छ॒प्पय तथा कवित्त इस काव्य में मिलते हैं। 
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३. डॉ सांडेसरा संपादित 'सत्तारमा शतकनां प्राचीन गजंर काव्य” पष्ठ ३१। 








जुलाई १६५८] गुजरात की हिन्दी सेवा ११७ 


गुगली जाति का ब्राह्मण मुकुन्द दवरिका में रहता था श्रौर उसने केशवानन्द नामक 
व्यक्ति से हिन्दी साहित्य के ग्रन्थों का अभ्यास किया था। बहत-काब्य दोहन भाग, में 
उनके दो हिन्दी ग्रन्थ देवकर यह प्रतीत होता है कि उसने हिन्दी साहित्य का पर्याप्त 
अ्ध्यन किया होगा। संवत्‌ १७०८ के वर्ष में उसने भवनमाला (ब्रह्मन्नानी १० भक्तों के 
चरित्र का पुस्तक) लिशने का प्रारम्भ किया थों । कबीर को सर्वश्रेष्ठ मान कर उसकः 
चरित्र स्व प्रथम लिखा गया है । 
अहमदाबाद के ब्राह्मण कवीश्वर दुलपनिराय और वणिक बन्शीधर ने संवत्‌ १७६२ 
म 'अलंकार-रत्नाकर' नाम का ग्रन्थ बनाया था। उन्होंने उदयपुर! के जगतसेन के नाम पर 
पर यह ग्रन्थ लिखा है। वे उदयपुर के नरेश जगनर्सशिह केआश्चित कवि थे। उन्होंने 
कुवलयानन्द ग्रन्थ का आप्रार लेकर भाषाभूपण की पूर्ति के स्वरूप में इस ग्रन्थ की रचना 
की है। अपने काव्यों के उदाहरणों के अतिरिक्त इन्होंने अन्य कवियों के काव्यों से भी 
उदाहरण दिए हूँ । भ्रलंकार-रत्नाकार में जरावनसिह महाराज रचित भाषाभूषण की एक 
प्रकार की टीका ही है । इन दोनों कवियों की ग्रविता अत्यन्त मनोहर, प्रासादिक, कोमल 
एवं मधुर था | देखिए । 
रहै सदा बिकसित बिमल-धरे बास मृदु मंजू । 
उपज्यो नहि पुनिय्ंक ते प्यारी तब मुख कंजू ।। 


कवीश्वर केवजरामजी ने संस्कृत और ब्रजभाषा का अच्छा अभ्यास किया था। 
उनका जन्म संबत्‌ १७५६ में हुआ था । उन्होंने -बाबीविलास' नामक ऐतिहासिक काव्य 
लिखा है। उनके पुत्र श्रादितरामजी ने भी हिन्दी अच्छे पद लिखते है । 


संवत्‌ १७६७ के श्राश्रिव सुद १० के दिन पूर्वाश्नम वे किशनदास नामक जेन- 
साधु कवि ने जनधमं दीक्षित श्रपनी बहन रतन ब्राई के निरमित्त किशनबावनी' नामक छोटासा 
काव्य लिखा है । कवि ने तो अपने काव्य-ग्रन्थ का नाम' उपदेश बावनी ही रखा था, पर 
जनसमुदाय में यह काव्य “किशनबावनी' नाम से ही विख्यात है । काव्य के संबंध में कवि 
कहता है कि यह काव्य मेंने मेरे जैन मतानुसार नहीं, परन्तु वेदान्तमतानूसार लिखा है।" 
इस काव्य में कवि ने प्रथम जैन-सूत्र “ऊँ नमः सिद्धम्‌” इस प्रत्येक भ्रक्षर से आरम्भ होते 
कवित्त बनाकर, इसके बाद के कवित्त मूलाक्षर के क्रम में लिखे हैँ । इस काव्य की भाषा 
प्रभावोत्पादक, वेगवती और मनोवेधक है । 

काशी निवासी गुजराती ब्राह्मण हरिनाथ ने संवत्‌ १८२६ में अलंकार-दर्षण 
नामक ग्रन्श्न लिखा है। इसमें लक्षण, उदाहरण इत्यादि समभाये गये हैं। उन्होंने परथीनाह 
महम्मदशाह संबंधी ऐतिहासिक ग्रन्थ भी लिखे हैं। इसकी ब्रजभाषा सामान्‍्यत॑: 
भ्रच्छी है । 

गजरात की हिन्दी सेवा में साहित्यिक बल व काव्यगत सौंदय से प्रथम पंक्ति का 
स्थान प्राप्त करने वाल भवन कवि दयाराम का जन्म इण्सं० १८२३ में हुआ था । 
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४. गजराती झो ए हिन्दी साहित्यमां आपलो फालो-डे रासरी 


५. वही । 


११८ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


गूजराती के अतिरिक्त उनकी हिन्दी कविता भी सर्वोत्कृष्ट है उनकी हिन्दी भाषा केवल 
ब्रजभाषा नहीं है। भारतवर्ष की बार बारयात्रा करने से भारत की श्रनेक बोलियों 
के शब्द उनकी ब्रजभाषा में पाये जाते हे । हिन्दी में उन्होंने अनेक पद लिखे हें। उनके 
सतर्सया' की भाषा कठिन है । उनके कविता संबंधी विचार थे कि काव्य सरल न 
होने चाहिए:--“धर्ग, काव्य, कुश्मांड, कुच, उख, कठोर त्यों सार" 


कप 


दयाराम ने हिन्दी में ४० के लगभग ग्रन्थ लिखे हैं । इन सभी में 'सनसेया' 
सर्वश्रेष्ठ रचना है । श्रो श्रजरत्नदास ने अपने खडी बोली हिन्दी साहित्य का इतिहास में 
दयाराम के बारे में लिखा है कि “ये गूजराती कवि थे, पर भारत-म्रमण से इनकी दृष्टि 
सावरेशिक हो गई और इनके उदगार राष्ट्रभाषा हिन्दी में काफी निकले, जो इन्हें भारत- 
व्यापी भाषा ज्ञात हुई । इन्होंने दोहों-छेदों के सिवा गेय पद भी लिखें, चित्रकाव्य रचे तथा 
रसशास्त्र पर भी कविता की । ये अत्यन्त भावक भवन कवि थे और गजराती के कवियों 
तो इनका स्थान बहुत ऊँचा है । हिन्दी की मख्य रचनाएँ सनसया, वस्तु-व॒न्द दीपिका तथा 
श्रीमदभागवत की अनुक्रमणिका है। 


उन्होंने ब्रजभापा में कई ग्रन्य ग्रन्थ भी लिखें हैं ।पर वे या तो श्रपूर्ण है या श्रप्राप्य 
है । उन्होंने धामिक, उपदेशात्मकक और श्ृंगारिक--प्रत्येक विषय के काव्य लिखें हैं । 
उनकी हिन्दी कविता के कुछ उदाहरण--- 
खरक सँवारों कर भरे, गोबर छट उर छोर। 
एहें बड़को वाल तम, ठांकिय नंद किसोर ॥। 
(सतर्सेया, दोहा सं० १७१ 
“हे नन्दकिशोर, मेरे हाथ तो गोबर में हो रहे हैं । मेरे उर पर का वस्त्र हट गया 
है। अभी कोई बड़ा आदमी इधर से ञ्रा निकलेगा, तुम तो बालक हो, जरा इसे 
ढेक दो । 
मुदिता नायिका का वर्णन--- 


“कान कहि जो कान में, कानन में कहि कान । 
का न कहती वहाँ झली, ञ्रा “न न भाव न जान ॥। 


“हे श्री कृष्ण, जो बात तुमने भ्रब कान में कही वह एकान्त कानन में क्यों न कह 
दी ? श्री कृष्ण ने कहा, “है श्राली । क्या तू 'न' नहीं कहती ?” बाथिका ने” कहा, हे चतुर 
शिरोमणि ! क्या तुत स्त्रियों के न- का भाव भी नहीं समभते ? 

हिन्दी के सुप्रसिद्ध कवि बिहारी ने केवल लौकिक श्रृंगार गया है जब कि दयाराम 
का श्रृंगार भ्रलौकिक है । 


पिगल शी गठवीं ने 'बैकुंठ पिगल' नामक ग्रन्थ लिखा है। संवत्‌ १७३७ के श्रावण 
सुद्‌ पंचमी श्रौर मंगलवार के दिन राजकोट (सौराष्ट्र) के जाडेजा राजकुमार महेरामणर्सिह 
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६. मोदी कृत 'दयाराम 
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जी और उनके छ मित्रों ने “प्रवीणसागर” नामक उत्तम ग्रन्थ की रचना की है। महेरामण 

शब्द का का भ्र्थ समुद्र-सागर-है । इस पर से इस ग्रन्थ का नाम सागर और ग्रन्थ के प्रकरणों 

का नाम “लहरें” रखा गया है । इस ग्रन्थ की कुल ४ लहरें जानने में आई हें प्रवीण-सागर 

काव्य-प्रन्थ की श्रपूर्वता ग्रन्थ की वस्तु संकलना, रसिकता और वणित लोकोपयोगी विपयों 
सभी आषित हुए । 

यह ग्रन्थ श्रपूव॑ होने पर भी शब्दालंकार से विशेष रूप से भ्लंकृत होने से कविता 
कई जगह क्लिष्ट हो गई है । कच्छ-सौराप्टर के जनपदीय एवं प्रादेशिक शब्दों का भी काफी 
प्रयोग लेखक ने किया है | तुलसीदास श्र सूरदास जैसे हिन्दी महाकवियों की तरह इस 
कवि के काव्य की भाषा शुद्ध नहीं है। इस श्रपुर्ण ग्रन्थ को दलपतराम ने पूरा 
किया था ! 

'प्रवीणसागर' की भाषा और रचना पर सम्मति के लिये इसकी एक प्रति गोकुल, 
मथुरा, वृन्दावन के गोसांई महाराजाग्ं और काशी के पंडितों के प्रति भेजी गई थी। 
ब्रजवासी गोसाई ने ग्रन्थ देखफर अभिप्राय दिया कि, “ग्रन्थ को संकलगा श्रोर काव्य रचना 
श्रद्वितीव एवं अ्रतिरसिक है; तथापि ग्रन्थ की भाषा को ब्रजमापा का नाम नहीं दिया 
जा सकता क्योंकि कच्छी और गुजराती भाषा के बाई शब्दों का प्र्थ कोई संस्कृत या 
ब्रजभाषा कोप के आधार से भी ब्रजभाषा का विद्धान नहीं कर राकता। अत: यह ग्रन्ध 
ब्र जभाषा का है--ऐसा प्रमाण पत्र हम नहीं दे सकते । ताप्पय कि ऐसा उत्तम रसिक ग्रन्थ 
संकर ब्रजभाषा में लिखा गया है। काशी के पंडितों ने तो मनृष्य प्रेम की इस ग्रन्थ में 
रचना है ऐसा कह कर इसका सम्पूर्ण श्रनादर किया था श्रौर इसी कारण से उत्तर हिन्दी 
में इस ग्रन्थ की प्रतिष्ठा नहीं हुई । 

हिन्दी के बहुत से इतिहास कारों ने गोविन्द गिल्ज़ा भाई की रचनाओं में 
प्रवीणसागर का नाम भी दिया है ।* पर वस्वुतः वे प्रवीणसागर के संग्रहकर्ता, संपादक 
झ्यौर टीकाकार ही हैं ।* 

श्रब इस कवि के काव्य के उदाहरण देखिए :-- 

प्रेम का प्याला पियो भरकें हम, हम या सुख जांन पर्थों न तबे । 

कफ की ज्वाला जगी घट भीतर, कोटि प्रकार किये न दबे ॥। 

जांनहिगो न अजांन कहे कछ, जांतत जानन हार सब । 

पथ्य न पावहिगें जू प्रबीन तो, कोन उपाय करेंगें अब ।। 

(लहर ३६ वीं) 
झब इस कवि के काव्य के उदाहरण देखिए :--- 

इस काव्य में मृगया, सैन्य कामविहार, संगीत भेद, नृत्यवाधभेद, नाड़ीभेद, 
ऋतुवर्णन, इत्यादि का सुन्दर वर्णन है। इस काव्य ग्रन्थ में गुजंरो सखी, कच्छीसखी, 


(५५ 5५० >+पनलमभनंक--ननम+ाक+ 3 नकसकनकन॥ ककाक७3४५९७५3५-५3-५--५ननकनन-मकन नननममकननकन तन पा 3०५७५ ९७५ 3-५५) ५५ ५3५-५+ननननीननीनीकी नानी विनीनीतत-तभ तभी त+नीत+यथनननननमननकननीनीय मनन न ननविनिया--त++.-3१ > कक क5+ ४ 2०-०३७०२००७ : 0... ०७५०७ ७५०-०-००-९७०८ “० क#-५५-4७५७/- ५५ ५७ - अक३७७ 3 3५५५-3५ ५ ९५५५ अपउकी पक्का +नकन-जक फनना- १ कक + कक आग तट श हार 





७. रामचंद्ग शुक्ल का हिन्दी साहित्य का इतिसास सं" १६६७ पृष्ठ ७०० 
८. महेरामणसिह कृत “प्रवीणसागर” सम्मेलन पत्रिका संवत्‌ २०१३ भ्रंकर 
लेखक अंबाशंकर नागर 


१२० भारतीय साहित्य [वर्ष २ 


महाराष्ट्री सखी, मारवाड़ी सखी, माथरी सखी, यावनी (उद दूं ) सखी व गिर्वाण सखी 
अग्रपनी अपनी मातृभाषा में विरहणी नायिका को भ्राश्वासन देती हें । 


१६ वीं शताब्दि के भक्त कवि धीरा और भोजा ने भी हिन्दी के कई पद लिखें 
हैं । जुतागढ़ निवासी मनोहरदास ने हिन्दी में मनहर पद लिखे है इन पदों में व्यापक ब्रह्म 
का वर्णन और चर्चा के भिथ्यात्व का वर्णन किया गया है। उपनिषद के भअनेक वाक्यों की 
झलक उनके हिन्दी पदों में मिनती हें । वर्णा श्रमधमं की महत्ता पर भी उन्होंने लिखा है। 
भुठे भक्त को कड॒जी शिक्षा और अभिमानी पंडित को उपदेश देकर उन्होंने कलियुग के 
गुरु के पाखन्डों का वर्णन किया है। उन्होंने ब्रह्मा की तुलना कामधेनु से की है । 


मनोहरदास का भाषा सौष्टव और अजंकार प्रभुत्व प्रशंसनीय है उनके कई पदों 
की तुलना हम मीराबाई के पदों से कर सकते हैं। स्वामी नारायण संप्रदाय के कवियों 
ने भी गुजराती के सिवा हिन्दी में काव्य लिखे हैं। इस संप्रदाय के साधु 
अ्रच्छा अभ्यास करते और घर्म एवं जनसेवा के साथ-साथ साहित्य के तिए भी प्रयत्न- 
शील रहते । 

मुकतानन्द्‌ु स्वामी (इ० स० १७६१-१५२८) ने हिन्दी में विवेक चितामणि! 
और 'सत्संग शिरोमणि नामक दो काव्य लिखे हैँ । दोनों ग्रंथ सद्‌ धर्म की वृद्धि के लिये 
लिखे गये हैं । 

प्रेमानन्द स्वामी (इ० स० १७७६-१८४५) ने 'प्रेम सखी' उपनाम से कई श्यंगार 
के श्रोर बेराग्य के पद लिखें हे । कहा जाता है कि उन्होंने हिन्दी में ७००० भर गुजराती 
३००० पद बनाये हैँ । उनकी कविता ग्त्यन्त रसिक एवं भावमय है । मोहक कविता और 
प्रेम भावना से ही उन्हें 'प्रेम सखी” का उपनाम मिला था । 


ब्रह्मामन्द स्वामी (इ० स० १८२५-१८२६) ने संप्रदाय प्रदीप, सुमति प्रकाश, 
बतंमान विवेक, ब्रह्मविलास, उपदेश चिन्तामणि व कई पद हिन्दी लिखे हैं। संप्रदाय 
प्रदीप में श्रोमद्‌ उद्धव स्थामी श्री रामानुज का एवं उनके गुरु का जीवन तथा गृरु 
परम्परा दी गई । यह ग्रन्थ संसत्‌ १८७४ या इसके पूर्व का है। सुमति प्रकाश में चारणी 
भाषा का प्रयोग विपुल प्रमाण में है। श्राधे गुजराती और ग्राध हिन्दी में लिखित इस 
ग्रन्थ में मधुर और कानों को आ्रानन्द देन वाले २० विश्वाम या अध्याय है। इसमें पंच 
बतंमान के घमं ए स्थ, स्त्री, तथा पुरुषों के धर्मों प्रायश्चित इत्यादि का वर्णन 
अत्यन्त सरल एवं मनमोहक भाषा में स्वामी जी ने दिया है। ब्रह्मचिलास में सवया, 
मनहर, कुन्डलिया श्लौर छणय (पट्पदी )--इन चार छन्दों में लिखे हैं । इसमें श्रलग-अलग 
२० विषयों की चर्चा की गई है । उनके पदों में वराग्य, ज्ञान, भक्ति और प्रीति की विस्तृत 
बाढ़ हम देख सकते हें ! 

स्वामी ब्रह्मानन्द को हिन्दी भाषा की शली और रचना ग्राज भी उस भाषा के 
भूषण रूप मानी जाती है । कवीश्वर दलपतराम डात्था भाई ने उनके हिन्दी काव्यों का 
ही भ्रादर्श अपने सामने रखकर उनकी भाषा होौर शैली का अ्रनुकरण करने में गौरव 
माना था । 


जुलाई १६५८] गुजरात की हिन्दी सेवा १२१ 


स्वामी ब्रह्मानन्द की कविता में मीरां--के जैसी संगीतात्मकता, सरलता और 
सुमधुरता है । इन दोनों की भाषा शैली भी लगभग एक ही है। फक है तो केवल इतना 
कि मीरां मन जहाँ मन के भावों श्रौर सुक्ष्माति सूक्ष्म वृत्तियों को चिगित करने म 
अधिक रमा है वहाँ ब्रद्मानन्द बाह्य सौंदयं और माधुयं पर ही रीक कर रह 
गये हैं।' 
उदाहरण के लिए उनका एक हिन्दी पद दिया जाता है--- 
कहान कुंवर सन भाये, आलीरी मेरे कहान कुंवर मन भाये | 
में ज्यू खड़ी अपने भुवन में, चलके अचानक श्राये॥। 
कमल गत्‌ न जात बखाने, छेल छगन रंग छाये। 
ब्रह्मानंद जोर छग मोसे मंद मंद मुसकाये।। 
भक्ति कवि रविदास (इ० स० १७६४-१७६४) ने भी नमंदा लहरी नामक काव्य 
मधुर एवं प्रासाहिक शैली मे लिखा है । 
कर्वाइचर दलपलराम डात्या भाई ने (इ० स० १८२०-१८०६९८) भी ब्रजभाषा में 
कविता लिखी है। भूज की पाठशाला (पोशाल) में उन्होंने काव्य शास्त्र का अ्रम्यास 
किप्रा था। उन्होंने बत्रजभापा में श्रावण रूयान' नामक काव्य लिखकर बलिराम के महा- 
राजा को अपंण किया है। उनकी व्रजभापा की कविता और श्रवणा झ्यान के विपय में 
कवि गोकुल का अभिप्राय निम्नलिखित है :--- 
सुभग अर्थ गून॒ भरे, सलिल शुभ ताप पाप हर । 
छंद अनेकन भाँति विराजत सोइ जलचर ॥। 
मात पिता की भक्त, प्रेम छुठ नेम आछे वरा । 
परमहंस मुनि महत, परस्पर पच्छपात कर ॥। 
लही वेद पुरान अनेक मत, सत्‌ संगति शुचि विमल मति । 
व॒ज दरशि परशि सतर्गात लहें, इनोन कथा तीरथ नृपति ॥१॥। 
राज गून बोज गहराई है गभीरताई, 
नव परभाव भाव घाट विसराम की ॥। 
सविता सुता सी वृज पावन करन इत, 
आई कविताई कवि दलपतिराम की ॥। 
मिश्र बन्धुश्रों के श्रतिरिक्‍्त हिन्दी के श्रन्य इतिहासकारों ने इस कवि अथवा कृति 
का उल्लेख नहीं किया है। इस सर्वागसुन्दर काव्य को भी मिश्रबन्ध्‌ सामान्य कक्षा में ही 
रखने का साहस करते हूँ । 
६. स्वामी ब्रह्मानन्द की हिन्दी कविता सन्‍्तवाणी मासिक वर्ष १ अंक ६ । 
लेखक श्री अ्रंबाशंकर नागर । 
१०. गुजराती ओए हिन्दी साहित्य मां आपेलो फालो--श्री डात्याभाई देरासरो । 
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श्रवणाख्यान ६ वर्गों का प्रबन्ध काव्य है। इसमें कुल मिलाकर ८०८ छन्द हैं। 
प्रमूख छन्द कवित्त है। इमके भ्रतिरिक्त उन्होंने चौपाई, सोरठा, छ॒प्पय, सर्वेया श्रादि का 
प्रयोग किया है। उन्होंने सुप्रसिद्ध हिन्दी ग्रंथ 'प्रवीण सागर के श्रन्तिम १२ सर्गों को 
पूरा किया था। इन सर्यों को रचना देखकर इनके ब्रजभाषा-शान की प्रशंसा करनी 
पड़तो है । 

महाराव लखपती जी, श्री कृष्णराम भट्ट, कवि फकीरुद्दीन, भट्टाके कनककृशल 
जसुराम एवं होराचन्द कानजी भी थोड़ा बहुत योग हिन्दी सेवा में देते रहे। गु० के 
हाफोज माने जाने वाले बालाशंकर कन्थारीआ ने (इ० स० १८५६-१८६८) हिन्दी में कई 
पद, 'ज्ञानी' काजी अनतवरमियाँ ने (इ० स० १८४३-१६१६) श्रनवर काव्य, डात्याभाई 
देरासरी ने (इ० स० १५५७-१६३७) कई गजल, श्री मन्नूसिहाचायं जी ने (इ० स० 
१८५४-१८६७) श्री नसिह वाणी विलास, श्री रंग ग्रवधृत महाराज ने (इ० स० १५६६) 
ग्वछत गीता, वेद्य कुंबर जी नथुने (इ० स० १६०८) कुंवर जी कीतंन सत्रह, अविनाश 
ननन्‍द ने (इ० स० १६२१) अभिनाश नन्‍्द काव्य और इन्दुमती ह० देसाई जी ने (इ० स० 
१६३५) श्री कृष्ण मनजरी लिखकर गुजरात की हिन्दी सेवा को सुप्रज्वलित दीप्तिमान 
ज्योति को अधिक ज्योतिष्मतोी बनाई है । अभी हो सौराष्ट्र के एक कवि ने तुलसीदास के 
'रामायण' को तरह ही “वीरायण ” नामक महाकान्य लिखा है | तुलसीदास के नायक थे 
राम; इस काव्य के नायक हूँ जेन महावीर स्वामी । अवधी भाषा में लिखा हुआ्ला यह महा- 
काव्य सर्वाग सुन्दर है, और महाकाव्य की कसौटो पर भी खरा उतरता है । 


गुजरात ने केवल पद्य में ही हिन्दी सेवा नहीं को । श्रब गुजरात की गद्य सेवा भी 
देखें । बड़ौदा के लोकप्रिय नरेश सयाजीराव गायकवाड़ ने कोष निर्माण तथा श्रन्य प्रकाशनों 
का प्रारम्भ कराया | दयानन्द सरस्वती की इस विषय में सेवा गअ्रविस्मणीय एवं सर्व- 
जनविदित है । महात्मा गांधी जी को हिन्दी सेवा या राष्ट्रभाषा सेवा सुपरिचित ही हैं । 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन के दो सम्मेलनों के ग्रध्यक्ष बनकर और राष्ट्रभाषा के राष्ट्र गृ गा 
हैं। ऐसा लोगों को समभाकर, रचनात्मक प्रवृत्तियों से हिन्दी प्रचार अहिन्दी प्रदेशों में 
करके श्रौर कराके वे भ्रप्रतिम हिन्दी से वी हो ही चुके हैं । भ्रपना साप्ताहिक 'हरिजनों- 
सेवक' हिन्दी-हिन्दुस्तानी में निकाल कर उन्होंने राष्ट्र के साथ-साथ ही हिन्दी भाषा की भी 
अ्रविस्मणीय सेवा की है। उनके भाषा विषयक विचारों से शायद हम पूर्णतः: एक मत 
नहीं हो सकते होंगे, पर भ्रगर गांधी जी इतने प्रयत्नशील और छुठ संकल्प न होते तो 
हिन्दी को राष्ट्र भाषा के ग्रासन पर श्रारूढ रोने में कई कई समय श्रोर लग जाता यह 
तो निविवाद रूप से स्वीकार करना ही होगा। “नवजीवन प्रकाशन मन्दिर' भ्रहमदावाद से 
कई उत्तम हिन्दी ग्रन्थों का प्रकाशन भी उन्होंने करवाया । 'नवजीवन' का यह काये ञ्राज 
भी चल रहा है । 


गूजरीगिरा के साम्प्रत काल के सर्वोत्तम लोकप्रिय लेखक और उत्तर प्रदेशों के 
मूतपुव॑ राज्यपाल श्री कग्हैयालाल मुन्शी जी ने भी हिन्दी सेवा में भ्रपना समुचित योग 
दिया । हिन्दी साहित्य सम्मेलन के उदेपुर भ्रधिवेशन के भ्रध्यक्ष रह कर उन्होंने श्रपू्व॑ 
मार्ग दर्शन दिया। कई वर्षों तक प्रेमाचन्द जी के साथ साथ 'हंस' मासिक का भी 
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सम्पादन उन्होंने किया था। श्राज वे ही गूजराती लेखकों 'में' से हिन्दी में श्रधिक प्रिय 
हैं श्रौर उनके बहुत से ग्रन्थों के श्रनेक अनुपाद हिन्दी में निकाल चुक्रे हें। उनके ऐति- 
हासिक उपन्यासों को देखकर हिन्दी लेखकों को भ्रपनी भाषा को इस काम की पूति करने 
का बल और साहस मिला । काका कालेज कर की हिन्दी सेवा से शायद ही कोई 
ग्रपरिचित है । 


श्री इन्द्र बसा बडा के उपन्यास घर की राह, बड़े म्याँ, श्रौर शोभा निकाल चुके हें, 
जिनकी हिन्दी के श्रेष्ठ उपन्यासकार प्रेमचन्दजी ने भी काफी प्रशंसा की थी । 


श्री भट्ट श्री गिरिधर शर्मा हिन्दी, संस्कृत प्राकृत, वाली, बगाली, उदू इत्यादि 
भाषाओं का ज्ञान रखते हैँ । उन्होंने गुजराती भाषा के श्रेष्ठ पुस्तकों का अनुवाद किया है 
जिनमें 'राई का पव॑तः', “जया-जयन्त', सरस्वती चन्द्र” 'युग पलटा” 'महासुर्देन! प्रेम 
कुन्ज' 'उषा' इत्यादि मुख्य हे। इनके भ्रतिरिक्त उन्होंने स्वतन्त्र हिन्दी ग्रन्थ भी लिखे 
हैं। राष्ट्रभाषा प्रचार समिति, वर्धा, के प्रधान मन्त्री श्री मोहनलाल भट्ट ने “सोरड्ठ, 
तेरे बहते पानी” नामक मेघाणी के उपन्यास का हिन्दी भ्नुवाद किया है। 
स्व० भ्रब्बास तैयबजी की पुत्री रेहाना को महात्मा गांधी जी की मीरां का उपवाम 
दिया गया है । उन्होंने मीरांबाई जैसे ही कई भाववाही भजन लिखे हैं । उदाहरण के लिए 
निम्नलिखित भजन देखिए :--- 
में मरा मरा मरा मरा 
में मरा मरा मरा तो मिले राम राम राम, 
में कछ नहीं रहा तो ग्रहो बन गया तमाम ॥।१॥। 
मोरे मन में अहंकार अ्रगन भरकती रहो, 
में जला जला तो अरब आराम आराम आराम ॥२॥ 
निज हाथ ले कटारी हृदय चीर चीर दू, 
में दुखी दुखी हुआ तो मिला परमानंद धाम ॥।३॥। 
मेरी जीवन पाटो पर अक्षर तो सारे मेल रोल, 
में मिटा मिटा मिटा तो रहा साफ राम नाम ॥।४।। 
रेहान जग को छांड भ्ररु श्रीहरि को ठुठ, 
जीवन वह चला चलारे पीछे क्‍या बनेगा काम ।।५॥। 
इ० स० १६३२ में महात्मा गांधी जी ने यरोड़ा जेल में हरिजनों के प्रश्न पर 
२६ दिनों का ऐतिहासिक अनशन किया था। उस प्रसंग पर रेहाना जी के गांधी जी 
पर के पत्र के बारे में महादेव भाई ने लिखा है: “रेहाना का पत्र तो ब्रज की गोपी की 
याद दिलाने वाला है ।' उस पत्र की भी कई पंक्तियाँ देखें :” बापुजी, जब से मेंने 
११. हिन्दी ना विकासमां गूजराती झोनो फालो--'शिक्षण भने साहित्य'-ले० जनक 
दुवे जनवरी १६५२ । 
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सुना तब से मे, नाच रही हूँ **' घडी झा गई। आप का यह इरादा तो मेरे लिये किरसन 
जी की बांसरी ही है उसको सुनकर मैं नाचने लग” इसमें भी क्या ताज्जूब ?*'' “श्राप की 
इस कुरबानी को में कुरबानी नहीं समझती । बल्कि मुके तो यह नटराज का नाच ही 
मालूम रोता है ।'!! 

इस तरह हमें प्रतीत होता है कि भालण के समय से लेकर श्राज तक गुजरात 
यथाशक्ति हिन्दी सेवा में अपना योग देता रहा है। इन साहित्यिकों की भाषा हिन्दी भाषी 
लेखकों जैसी ही शुद्ध, परिमाजित और लक्ष्यवे धी नहीं हो सकती है। पर श्रव यह 
समय दूर नहीं होना चाहिए जव कि हिन्दी भाषियों इन क्ृतियों का सम्यक्‌ अध्ययन 
एवं भ्रादर करें । इन कवियों व साहित्यिकों के अतिरिक्त भी कई हिन्दी साहित्य हस्त- 
लिखित प्रनों में, जैन भांडारों में, म्यूज़ियमों में एवं बहुत से लोगों के यहाँ पड़ा हुश्रा 
है श्रौर विद्वानों तथा अनुसन्धित्सुओं को श्राह्यान दे रहा है। कि, “श्राश्रो, हमारे पास 
रस के एवं संस्कृति के भांडार हैं; इसका स्वयं पान करो और श्रन्य जनों को भी इसका 
लाभ दो |” इस विषय पर थोड़ा बहुत ग्रनुसंधान करने की चेष्टा की जा रही है, पर 
यह विषय तो समुद्र जैसा विद्याल एवं गंभीर है । प्रत्येक कवि पर या प्रत्येक शतक के 
कवि पर गहनता से श्रौर सम्यक परिशीलन से काम होना भत्यन्त आवश्यक है । 

गुजरातियों की हिन्दी सेवा मूक होने पर भी तेजस्वी है । इसमें सूर्य तेज की 
प्रखरता या आँखों को चक्राचोंध कर देने वाली बिजली की प्रभा नहीं है; परन्तु लालटेन 
की उपयोगिता है। दानेश्वरी का प्रभाव या रसेह्वरी के जाद्‌ नहीं है; पर बड़ी बहन 
की छोटी पर विशेष भाग्यवान बहन प्रति की ममता है। यह स्नेह युक्त सेवा हिन्दी 
के विकास में इतनी उपयोगी हे कि हिन्दीभाषियों की हिन्दी सेवा में गुजरात का स्थान 
शायद प्रथम झ्रा सकता है ।' 


१२. बही। 
१३. हिन्दी ना विकासमां गुजराती श्रोनो फालो--'शिक्षण अने साहित्य जुलाई १६५१ । 
ले० जनक दवे 


४०३५ क+-ल जी पक लक जभतन नाल अतक+ बन -+००++७०-+-ललननजी “+-+ज-प+3+०++++++"+ 5 ८++४ ८ बह आफीजा... पका क७>ेज>+ भरा सकल ५ अनओओण न्‍कडान न ननभनगसअसिीनओ+ ५५ ह०+-+ +०+ «+ अेननन- जन अनन पायीी- 3>2«नन-सक- ७ बनननानीअनममगऊ+»+>फ+भारक१4-क>+३०ना।मा» कु, 


शत्रध्न भागंव 


प्राचोन साहित्य में श्रीकृष्ण 


भगवान्‌ श्रीकृष्ण का व्यक्तित्व व्यापक, विशाल तथा सरस है । भारतीय लोक- 
जीवन को कृष्ण के वचित््यपूर्ण एवं सर्वाड्भरीण व्यक्तित्व ने सर्वाधिक रस-सिक्‍त एवं 
प्रभावित किया है | इनके शक्तिशाली व्यक्तित्व के कारण ब्रज का धार्मिक व्यक्तित्व 
भारतव्यापी हो गया है, जहाँ धर्म की साधना का मर्म सन्निहित है, अध्यात्म की सिद्धि 
है और साधना एवं सिद्धि में अभेद स्थापित हो गया है। श्रदभत संगठन-णक्ति सहज 
मानवीयता, क्रांतिकारिता तथा दूरदशिता ने उन्हें सहज ही में लोकनायक्र बना दिया 
था और उनके मनन, चिंतन तथा पथप्रदर्शन ने तत्त्ववेत्ता । उनकी श्रप्रतिहत प्रतिभा से 
प्राज तक हमारे धामिक जीवन तथा विश्वासों का प्रत्येक श्रंग प्रभावित है | नृत्य, गीत, 
वादित्र, सौन्दर्य, वाग्मिता, राजनीति, योग्य, भ्रध्यात्म, ज्ञान, वीरता, प्रेम तथा धेराग्य 
सबका एकत्र समवाय कृष्ण ही में पाया जाता है। वे सोलहों कला के श्रवतार कहे 
गये हें। इसीलिए कहा भी गया है --'ऋष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । सच तो यह है कि 
आज भी वे हमारी राष्ट्रीय संस्कृति के प्रतिनिधि बने हुए हैँ । खेंद का विषय है कि 
ऐसी महिमाशाली विभूति के व्यक्तित्व का अध्ययन समन्वित रूप से पूर्णत: नहीं हो पाया 
है । इस निबंध में इस चरित्र के विश्लेषण का लघु प्रयास प्रस्तुत किया गया है । 

श्रीकृष्ण की सब लीलाग्नों और उनके जीवन की सम्पूर्ण घटनाओ्रों का सूत्रपात 
एक ही केन्द्र से संचालित होता हुआ दिखालाई देता है; भ्रतः हापकिस, कीथ झोर 
मेकडानल प्रभृति पाइचात्य विद्वानों की यह स्थापना कि “श्रीनामधारी ग्रनेक व्यवित हुए 
झ्यौर उनके चरित्रों का एक ही में समन्वय कर लिया गया युक्तिसंगत नहीं जान पड़त॑। 
है । एक विचारणीय बात यह है कि वेदों और उपनिषदों के निर्माण-काल के संबंध में 
निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता, पर इतना तो निविवाद है कि वें अनेक 
रचयिताग्रों द्वारा रचे गये हें श्रौर उनकी रचना-काल की अवधि बहुत व्यापक एवं 
विस्तीण्ण है । 

वेदिक काल से ही श्रद्धामूलक भक्त का प्रादुर्भाव हुआ दिख।ई पड़ता है और धीरे- 


धीरे भ्रा्यों का आरम्भिक देवतावाद भी एकदेववाद में परिणत होने लगा था । वेदिक 
मंत्रों में भ्रगिन को वरुण, मित्र, इन्द्र तथा श्रयंमा सभी कुछ कहा गया है ।' विद्वान 
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लोग उसी (सत्‌) को इन्द्र, मित्र, वरुण व अग्नि के नाम से पुकारते हैं श्रौर वही 
विशाल पंखों वाला दिव्य गरुड़ भी है । वेदिक उपासना श्रद्धा-भवित का ही एक 
रूप जान पड़ती है। भारतीय भव्िति-सम्प्रदाय का आदि स्रोत ऋग्वेद ही है । 


देवकचाओं में इन्द्र, वरुण, सूर्य श्रादि के प्रति कही हुई ऋचाओों से विष्णु 
के प्रति कही हुई ऋचाएँ कम हें, पर इससे यह सिद्ध नहीं होता कि विष्णु स्वप्रिय देवता 
नहीं थे । कहीं पर इन्द्र और विष्णू लोक रक्षा में तत्पर होकर एक दूसरी की 
सहायता करते है भ्रौर कहीं पर विष्णू को इन्द्र से श्रेष्ठ स्थान प्राप्त है श्रौर एक 
स्थल पर वे वामन रूप में इन्द्र की सहायतार्थ उपस्थित होते हैं । संभवत: इसी कारण 
उनका नाम उपेन्द्र हुआ । इतना होने पर भी विष्णु का स्थान महत्वपूर्ण है, भौर भागे 
चलकर वह अधिक महत्ता प्राप्त करता ही गया । “तदस्य प्रियमभि पाथो अ्रश्याम' तथा 
'महस्ते विष्णो सुमति भजामहे' आदि में वैष्णव-भक्ति के बीज मिल जाते हें ।' इतना 
ही नहीं, श्रागं चलकर भक्ति-ग्रन्थों में जो श्रवर्ण,' कीतंनं*, विष्णो: स्मरणं आदि 
नवधाभक्ति का विधान है, उसका ग्रांशिक उल्लेख वैदिक ग्रन्थों में मिल जाता हे ॥-!! 
इस काल में उपास्य के व्यक्तित्व की कल्पना विकसित नहीं हो पाई थी। ऋग्वेद में 
विष्ण को श्रादित्य समझा गया हैं जहाँ वें दिन भर की यात्रा को केवल तीन पगों में ही 
पूरी कर देते हैँ :-- 


१. त्रीणि पदानि चतक्रमे विष्णुगोपा अदाभ्य: । 
ऋग्वेद १-२२-१८। 


२. इदं विष्णु विन्षक्रमे त्रेधा निदर्धेपदम्‌ । 
ऋग्वेद १-२२-१७ । 
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ऋग्वेद ५-३-१२ । 


१. 

२. १-१६४-४३ । 

३. हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता । डाक्टर बेनी प्रसाद, पृ० ४२ । 

४, ४ 0तपार ए 8पक6 का ावण0608ए79 ?7ट०ा८९१ 0 'शेा। 7६०7८ 
( ४वगप थे। शीट ४८१३७, 99 २. 'प, )गाक्‍वटापछ, ?, 90) 

५. वष्णवधमं का विकास और विस्तार (कृष्णदत्त भारद्वाज एम० ए० आचाय॑, शास्त्री, 
कल्याण, वर्ष १६ अ्रंक ४) । 

६. कक ० १-१५६-२ । 

७. ऋक्‌ ० १-१५४-१ । 

८. ऋक्‌० १-१५५-४४ । 

९. ऋक० १-१५४-४ | 

१०. वेदों में नवधाभक्ति, कृष्णदत्त भारद्वाज एम० ए०, कल्याण, वर्ष २० प्रंक ५। 

११. भारतीय साधना श्रोर सूर साहित्य, मुंशी राम शर्मा पु० २४-२७ । 
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३. दे इदस्य क्रमणे स््रद शोभिर्याय मर्त्यो भ्रण्यती । 
ऋग्वेद १०४०-१७ । 


४. तृतीयमस्यनकिरादधर्षतिवयश्चन पतयन्तः पतत्रिण: । 
ऋग्वेद १-१५५-५ | 


५. तादिष्णो: परम पदं सदा पर्यन्ति सूरय: । 


दि वीव चक्षराततम्‌ । 
ऋग्वेद १-२२-२० । 


६- उरुक्रमस्य सहि बन्धूरित्था, विष्णो: पदे परमे मध्वउत्स: । 

ऋ ग्वेद १-१५४-५ 
इसी प्रकार विष्णु का नाम कहीं कहीं “ऋतुस्य गर्भम्‌ श्रादि प्रसंगों में 'यज्ञ के बीज 
रूप देवता' अथवा ब्राह्मणों की रचना के समय तक “यज्ञोह वें: विष्ण' आदि द्वारा 
स्वयं यज्ञ के श्रथ में प्रयकक्‍त हुआ है भर वे यज्ञों की सफलता में बहुधा सहायक भी समभे 
गये हूँ। विष्णू को यज्ञ समझ कर उसे शक्तिशाली समझा गया। “विष्णु! शब्द का 
ग्रथ व्यापनशी ल, “पृष्ठ पर हो कर! तथा विश्‌ (वैश्य) वैश्यों के देवता के रूप में 
भ्रागं चल कर किया गया । श्रागें चल कर विष्णु को “अ्रग्नि! कहा गया है | श्रग्नि 
औ्रौर सूर्य में कोई अन्तर नहीं रख गया हैं | श्रंशुमती नदी के तट पर दस सहस्र योद्धाश्रों 
के साथ सामन्‍्त कृष्ण को इन्द्र का मद चूर्ण करते हुए पाते हैँ, और पन्द्रहवीं ऋचा 
में भ्रांय्मती नदी के किनारे देंदीप्ययान तेज के साथ वें प्रकट होते हैं श्लौर उनके द्वारा 
प्रस्तुत किया हुआ सोम, बृहस्पति के कहनें पर सब देवता और इन्द्र पीत॑ हैं । तदुपरान्त 
देत्यों का संहार करते हेँं। इस प्रकार कहीं विष्णू को इन्द्र का सहायक" माना 
गया हूँ, भ्रथवा जहाँ-तहाँ उनको वीरता व पराक्रम की प्रशंसा एक समान रूप से की 
गई हैं ।" कभी-कभी उन्हें इन्द्र से बड़ा तक स्वीकार कर जिया गया हूँ । वेदिक 
काल के ग्रन्त मेंही देवताग्रों के राजा इन्द्र, विष्णू की प्रतियोगिता में नीचा देखते 
हुए से जान पड़े और देवेन्द्र का पद एक प्रकार से क्रमश: छिना जाता हुत्रा इन्द्र के 
हाथ से निकलकर विष्णु के हाथ में पहुँच गया । अंत में विष्णु की विजय यहाँ तक पूरी हो 
गई कि बहुत कुछ इन्द्र सृक्त के ही समान एक “विष्णुसुका! की रचना कर दी गई और 
इन्द्र के लिए प्रयुक्त अनेक महत्तासूचक शब्द विष्णु के विषय में भी प्रायः ज्यों के त्यों 
व्यवहृत होने लगे ।" 


१२. ऋग्वेद ८ सू० €६। 

१३० ऋ० ८ मं० €६ सू० ऋ० १५। 

१४. इन्द्रस्य यूज्य:ः सखा। वही, १-२२-१६ । 

१४ ऋग्वेद ६-६६ । 

१६५ ऋग्वेद ७-६६ । 

१७० वेष्णव धर्म: परशु राम चतुर्वेदी पु० १४-१५ । 
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श्र८ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


शिव, का स्थान भी विष्णु को सरलता से नहीं मिला था । इसके लिए श्रत्यन्त 
दीघंकालीन और भयानक-संघर्ष हुआ था । जैसे पहले इन्द्र और विष्णु की प्रतिदवंद्विता 
दिखलाई पड़ती थी बसी ही प्रतिद्वंद्धिता शिव और विष्णु में भी हुई । पहले शिव का 
दौर-दौरा था। फिर शिव और शवों को परास्त कर विष्णु की प्रधानता हुई । इस सम्बन्ध 
में डा० सत्येन्द्र ने महत्त्वपूर्ण प्रकाश डालते हुए स्थिति की इस प्रकार स्पष्ट किया है-- 
“इस समस्त प्रकृति में श्रनार्यों तथा श्रा्यों का घ्लमिल जाना ही निहित नहीं है, वरन्‌ 
उनके रूवान्तरों का होना निहित है । शिव की प्राधान्यद्योतक कथाएँ श्रार्यों से पूर्व की 
मातनी जानी चाहिए । शिव का रुद्रके साथ संयोग और त्रिदेव ब्रह्म, विष्णु तथा महेश की 
कल्पना सांमजस्य एवं समन्वय का परिणाम है ।' 


वबेदिक-कालीन सूर्य, श्रग्नि, यज्ञ श्रौर इन्द्र एवं वरुण का सम्मिलित व्यक्तित्व बाद 
में श्रीकृष्ण में समाहित हुम्ना । इस प्रकार श्रीकृष्ण के स्वरूप की पूर्व रेखा उपस्थित की जा 
सकती है, जिसके सूत्र बंदिक-साहित्य में इधर-उधर बिखरे मिलते हैं । गोवद्धंनधारी कृष्ण 
तो इन्द्र से भी श्रेप्ठ दिखाये गये हैं । आगे उनका स्वरूप क्रांतिकारी का हो उठा | वे 
दुदंमनीय हो उठ । वे राष्ट्रीय विजय के प्रतीक बने । इस सबका सारगभित विवेचन डा० 
सत्येन्द्र ने ग्रपती 'सूर की झाँकी' नामक पुस्तक में किया है।” डा० मन्शीराम शर्मां ने 
ऋग्वेद में प्रयूकत राधा, गौ, ब्रज, कृष्ण तथा अ्रजु न के विषय में शंका उठाई है। उनका 
हना हूँ कि ये सभी शब्द विशिष्ट भ्र्थ रखते हें श्रौर व्यक्तिवाचक संज्ञाके प्रर्थ में प्रयुक्त 
नहीं हुए हैं । उनका कहना है:--“इस प्रकार बेद में जो राधा, क्रृष्ण, श्रजु न श्रादि शब्द 
ग्राये हें, वे ऐतिहासिक व्यक्तियों के नाम नहीं हैँ । ऐतिहासिक व्यक्तियों एवं पदार्थों के 
नाम वेद के शब्दों को देखकर रखे गये हैँ। बेद के शब्द पहले हैं, ऐताहासिक व्यक्त 
बाद में हुए । 


ग्रागे चलकर वे स्वयं लिखते हें: --*' इसका यह अर्थ नहीं है कि इन नामों से 
सम्बद्ध इतिहास सव का सब कल्पित है। राम, कृष्ण, परशुराम, व्यास आदि व्यक्तित 
शद्ध रूप से ऐतिहासिक हें । इनमें केवल अवतार-भाव कवि-कल्पना-प्रसूत है ।” इस 
सम्तन्ध में यह भी विचारणीय है कि अवतारवाद, भक्ति तथा पूजा यह उत्तर-व॑ंदिक-काल 
ग्रथत्रा उससे भी बाद की वस्तु हेँ। श्रीकृष्ण के अवतार के सम्बन्ध में पुराणों में ज॑ंसी 
लीलाएँ वणित हुई हैं, उन सबका आधार बीजरूप ऋग्वेद के मन्त्रों में ढूंढ़ निकालने का 
प्रयत्न करना केवल बौद्धिक व्यायाम ही होगा । डा० हरवंशलाल का यह कहना कि सारा 
ही वेंदिक साहित्य क्रिसी न किसी रूप में पुराणों में आगया है, श्रांशिक रूप से ही ग्रहण 
किया जायगा । 
१८. सूर की झाँकी डा० सत्येन्द्र पषठ १३-१४। 
१६-२०. सूर की भराँकी डा० सत्येन्द्र पृष्ठ १३-१८ । 
२१. भारतीय साधना और सूर साहित्य डा० मुन्शी राम शर्मा पु० १६६ । 
२२. भारतीय साधना और सूर-साहित्य-डा० मुन्शीराम शर्मा पृष्ठ १६६ । 
२३. सूर झौर उनका साहित्य-डाँ० हरवबंशलाल शर्मा पृष्ठ १६९ । 
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विष्णु के ग्रतिरिक्त वैष्णव धर्म के उपास्यदेव का एक नाम 'नारायण है जो वेदिक 
साहित्य के भ्रन्तगंत श्रनेक स्थलों पर श्राया है । इस 'नारायण' शब्द की वेदिक देवता 
वाची “विष्णु! शब्द से यह विशेषता है कि इस नाम से पुकारे जाने वाले देवता 
एक प्रकार से सुष्टि-विपयक भावना के भी केन्द्र बन जाते हे ।' तंत्तिरीय आरण्यक के 
श्रन्तगंत नारायण की विभूति का प्राय: वही वर्णन है जो ऋग्वेद के उपयू कत प्रसंग में है। ' 
'शतपथ ब्राह्मण" में नारायण के लिये 'पुरुषनारायण' छाब्द का प्रयोग हुझा है |” 
तैत्तिरीय ग्रारण्यक में इसी परमात्मा-स्वरूप नारायण को हरि भी कहा गया है जो 
पहले इन्द्र के लिए व्यवहृत होता रहा और भप्रागे चलकर “विष्ण' का एक नाम हो 
गया । 


हमारे विचार से प्रगाढ़ भक्तिभाव का सर्वप्रथम उद्रेक तभी परिलक्षित हुम्रा 
होगा जबकि वेष्णव धर्म के विकसित रूप सात्त्वत वा भागवत धमं सम्बन्धी विचारों का 
प्रचार होने लगा था । सात्वतधमं के मुख्य उपास्यदेव वासुदेव-कृष्ण थे और वे ही उसके 
मूल प्रवत्तक भी थे । कालान्‍्तर में ये दोनों शब्द एक दूसरे के पर्याय बन गये और इनके द्वारा 
झभिहित किये जाने वाले “वासुदेव एवं कृष्ण को दो भिन्न-भिन्न मानना न्यायत: भ्रसम्भव 
हो गया । अन्त में एक स्थिति ऐसी ग्राई कि जब वासुदेव-कृष्ण भी विष्णू नारायण से 
मिलकर प्रभिन्न हो गये । 


वासुदेव-कृष्ण' शब्द का दूसरा अंश श्रर्थात्‌ “कष्ण' शब्द ऋग्वेद! (मण्डल ८) के 
एक 'सूक्‍त' के ऋषि व रचयिता के रूप में ग्राया है श्रौर इसके तीसरे और चौथे मन्त्रों 
के ऋषि अ्रपने को स्वयं भी कृष्ण कहते हुए जान पड़ते हैँ । अनुक्रमणी के रचयिता ने 
उसी कृष्ण को आंगिरस गोत्रोत्यन्न भी बतलाया है ओर कौशीतकी ब्राह्मण में भी उसी 
कृष्ण श्रांगिरस का उल्लेख मिलता है।” इधर छांदोग्य उपनिषद्‌ के भ्रनुसार के देवकी 
पुत्र कृष्ण घोर आंगिरस के शिष्य थे और उस "कौशीतकी ब्राह्मण के प्रसंगानुसार वे 
ऋषि सूर्य के उपासक भी थे ।* देवकी पुत्र कृष्ण ने जो उपदेश अपने गृरु घोर आंगिरस 
से ग्रहण किये थे, उन्हीं के श्रनुसार वासुदेव-कृष्ण ने भी गीता” द्वारा अपने भ्रजु न को 


वरन्‍न«मक. ५०2.) - फरणोकक अमा -4.. 
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उपदेश दिया । दोनों ग्रन्थों की भब्रनेक अंशों की तुलना निम्नलिखित रूप में कर 
सकते हूँ :--« 


छांदोग्योपनिषद्‌ श्री मदर गवद्‌गी ता 

१. तपादानमाज॑व्म हिसासत्यवचनमिति १. दानंदमदच यज्ञइच स्वाध्यायस्तप 
(२।१७।४) आजवम्‌ । भ्रहिसा सत्यम्‌ 

२. सोउन्तवेलायामतत्रयंप्रतिपद्यत । (१६। १-२ 
ग्रक्षितमस्यच्युत मसि प्राण संशितम- ग्रन्तकाले च मामेव स्मरन्मुवत्वा 
सीति । (३।१७।६) कलेवरम्‌ (५।५), प्रयाणकाल 

३ उद्ययं तमस्परिज्योति: पश्यन्त उत्तरम्‌ । यदक्षरं वेदविदोवदन्ति (८5।१०-११) 
देवदेवत्रा सूयंम्‌ू | (३।१७।७ में उद्धृत ३. सवंस्य घातामचिन्त्य रूपमादित्य- 
यजुर्वेद) वर्णतमस: परस्तात्‌ । (5।६) । 


इस शिक्ष।-साम्थ के झ्राधार पर छांदोग्योपनिषद्‌ के देवकी-पृत्र कृप्ण तथा गीता के 
प्रवचनकर्ता को एक ही मानना युक्तिसंगत है । 

वेप्णवों के उपनिषदों में 'कृष्णोपनिषद्‌,' 'गोपालतापनीयोपनिषद्‌' तथा “वासुदेवो- 
पनिषद्‌ अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं, जिनमें श्रीकृष्ण को शाश्वत ब्रह्म माना है श्रौर सोलह हजार 
रानियाँ उपतिवर को ऋच'एं ही कही गई हैं। श्रीकृष्ण के अझ्रचित्य स्वरूप का विवेचन 
इन सब में मिलता है । 

वासुदेव का व्यवितवाचक संज्ञा तथा 'कृष्ण' का गोत्र नाम होना बौद्धों के 'घट- 
जातक' और “महाउम्मग्ग' जातक में आए हुए प्रसंगों से सिद्ध होता है और पांतजलि के 
महाभाष्य में श्राए हुए दो स्थलों की तुलना करने पर यह भी स्पप्ट हो जाता है कि उनके 
समय में वासुदेव और कृष्ण को लोग एक ही व्यक्ति समझते थे ।' 


इस विपय पर एच० सी० राय चौधरी ने 'ग्रलींहिस्ट्री आव दि वेष्णव सेक्ट' में 
विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया है तथा शिशिरकुमार मित्र ने (दि विजन झ्राव इण्डिया 
में प्रका। डाला है। इस सम्बन्ध में “दि एज आाव्‌ इम्पीरियल यूनिटी'” नामक पुस्तक भी 
दृष्टब्य है । 

पाणिनि कृष्ण शब्द का तो नहीं, परन्तु 'वासदेव' शब्द का भ्रज न के साथ प्रयोग 
करते है । (वासुदिवाजु नाभ्यांबुज ४-३-६८) । कृष्ण वसुदेव के पुत्र थे। अ्रतः वे वासुदेव 
३२३, ३४. भांडारकर वं० श० पृ० १५-१६ । 
३५. प्रहारादृश्यन्ते कन्सस्य च कृष्णस्य च, शभ्रसाधुर्मातुले क्ृष्ण., तथा जधान कंसं- 

किल वासुदेव । 

२६. (जाटाइणा गायाप्रणार्प पीर ब्रापवृषांए ण 848७०. 72070 कक एव्यांग्रां!5 


पार णा ह6€ 7485 0 5 हगएशाट्वइ्ड2 ए ४०४5५ 9९४०७ 2४ » १०४५--(]. २, 
४2. 5. 4909, ? 22). 


३७. 9॥7 हि. 5. छाग्रावंबाएका ब876९९5 शांध पाल शं०्छ5 (उ. 72, 3. 5. 90, ? 
70, ५४5प 70९९० ० शब्यंए, 3५ 3-98). 
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कहे जाते हें । महाभाष्यकार पांतजाले लिखते हैँ कि कृष्ण ने कंस को मारा । फिर दूसरे 
स्थान पर लिखते है कि वासुदेव ने कंस को मारा । इस प्रकार कृष्ण श्रौर वासुदेव एक ही 
है, यह श्रसंदिग्ध है । १-२-३ ।* 


महाभारत में श्रीकृष्ण के बाल चरित्र का उल्लेख नहीं है । यहाँ श्रीकृष्ण का नाम 
सर्वप्रथम 'आ्रादिपवं' के भ्रन्तगंत द्रौपदी स्वयम्वर में ग्राया है । भ्रज्‌ न के लक्ष्यभेद के पश्चात्‌ 
श्रीकृष्ण पुनः पाण्डवों का परिचय बलराम जी को देते हैं।" वास्तव में श्रीकृष्ण ही 
पांडबों की विजय के मूल कारण थे ।” श्रीकृष्ण” उज्ज्वल कोटि के उज्ज्वल चरित्र 
वाले महापुरुष चित्रित किये गये है। वे युद्ध-तीति-विशारद, दूरदर्शी राजनीतिज्न, वीर 
एवं तेजस्वी महापुरुष होने के साथ उच्चकोटि के दाशंनिक थे । शारीरिक, मानसिक तथा 
श्राध्यात्मिक दृष्टियों से अत्यन्त विकसित, अत्यन्त उदात्त, उच्चकोटि के मानव रूप में 
साक्षात्‌ ईश्वर थे । सम्पूर्ण महाभारात में अनेक स्थलों पर श्रीकृष्ण बलिप्ठ शरीर वाले, 
योद्धा, नीति-निपुण, रण-विशारद, राजदूत, सच्चे मित्र, ग्रत्यन्त दक्ष सारथी तथा श्रत्यन्त 
विनय-सम्पन्न, इन्द्रिय-विजयी, सत्यवादी, वेदों में विद्वान्‌ तथा योगाचार्य कहे गये हैं ।** 
परीक्षित को जीवित करने के समय उनके मृख से जो वाक्य निकले थे, वे उनके समस्त 
जीवन की समस्त साधना को नितान्‍्त स्पष्ट कर देते हैं ।” द्रोणपर्व॑ भ्रध्याय में धृतराप्ट्र 
ने संजय से श्रीकृष्ण के बलपराक्रम का वर्णन किया है, जिसमें उनके बाल्यावस्था में ही 
वृषभासुर, प्रलम्ब, नरकासुर, कंस श्रादि के मारने का उल्लेख है। भीष्मपव॑ में भ्रध्याय 
६५ से ६७ तक विश्वोपाख्यान है, जिसमें श्रीकृष्ण के आध्यात्मिक विकास का चित्रण 
ईश्वर के रूप में किया गया है । इस सम्बन्ध में महाभारत के सभापव, उद्योगपर्व तथा 
शांतिपरव विशेष उल्लेखनीय है' जहाँ श्रीकृष्ण का ईश्वरत्व और झलौकिकत्व प्रतिभासित 


होता है । 


महाभारत की कथा और जीवन का सत्य हमारे समक्ष जीवन का कठोर सत्य 
उपस्थित करता हैं। महाभारत में श्रीकृष्ण का सार्वजनिक एवं लोकोपकारी जीवन 
चित्रित किया गया हैं। परन्तु श्रागे चल कर पुराणों में श्रीकृष्ण का पारिवारिक एवं 
कोटुम्बिक जीवन की श्रोर विशेष ध्यान दिया गया है। सम्पूर्ण महाभारत में श्रीकृष्ण 
पांडवों के हित में तत्पर हें--वे न्याय एवं धमं की रक्षा में तत्पर हे | यहाँ वे कुछ 


नी नकिनज+म 
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कुटिल राजनीति की चालों को भी पांडवों की विजय के लिए नितान्त-निस्वार्थ भाव से 
भ्रपनाते है ।* 


श्रीमदभगवत्‌ गीता में भगवान्‌ कृष्ण का परमेश्वयंयक्त सवंतोमृखी तथा प्रत्तिभा- 
सम्पन्न व्यक्तित्व मिलता हूँ । वे पूर्णब्रद्या और स्वयं परमात्मा स्वरूप थे, जिन्हें 


योगेश्वर कहा जाता हैं। महाभारत में श्रीकृष्ण का महाबल, निपुणता तथा शक्ति देखकर 
कहा गया था--- 


योगी योगेन संयुक्तो योगिनाभीश्व रो5पि । 


भगवान्‌ परुपोत्तम भी सब भूतों के माहेश्वर हें ।" प्रवतार तत्त्व विषयक सिद्धान्त 
मानव-जाति को एक ग्राध्यात्मिक सन्देश सुताता है । वे अव्यय, भ्रजन्मा तथा सब 
प्राणियों के ईश्वर होने पर भी पग्रपनी प्रकृति को झ्राधीन करके आरात्म-माया से प्रकट 
होते रहते हे ।* गीता में ये योगीव्वर श्रीकृष्ण वे भगवान हैं जो सगण-निर्गण दोनों हें; 
जो क्षर-अ्रक्षर दोनों है झ्ौर क्षराक्षर के ऊपर दोनों को धारण किए रहते हैं। श्रीक्ष्ण 
भ्रविनाशी, कारण, महद्‌ ब्रह्म, श्रम्त तथा अ्खण्ड एक रस आनन्द के आश्रय बताये गये 
हैं। कृष्ण के सर्वातीत श्रौर सवंमय रूप (समग्र स्वरूप) को सम्यक रूप से जान 
कर जो उनकी उपासना होती है वही श्रीकृष्ण की यथा उपासना है । गीता में कम, 
ज्ञान ओर भक्ति इन तीनों का समन्वयात्मक रूप उपस्थित कर उन्हें सबंव्यापक बता 
कर चित्रित किपा हूँ। इस प्रकार अभ्ब तक कृष्ण का रूप विष्ण, नारायण हरि 


तथा वासदेव था, पर पौराणिक काल तक ग्राते-श्रा्ते क्रष्ण का “गोपाल रूप भी 
उभड आया । 


भक्ति-आन्दोलन में दक्षिण का महान योग है । इसी काल के ग्रासपास भक्त 
श्राइवारों का समय है जो संख्या में बारह थे। दक्षिण भारत के इन वैष्णाव भक्त साधकों 


की उपासना पद्धति नायक-नागिका भाव से सम्बन्ध रखती हे जिसका स्वरूप इस प्रकार 
समझा जा सकता हूँ । 


“ग्राडवारों के तामिल प्रबन्धों द्वारा सूचित होने वाले श्री वैष्णव धमं में एक 
विशिष्ट प्रकार के प्रेम का वर्णन है जो प्रात्मा एवं परमात्मा के बीच उत्पन्न होता है । 
यह लगभग उसी प्रकार का है ज॑ंसा उत्तरी भारत के च॑ंतन्यदेव ने प्रतिपादित किया 
था। अ्रन्तर केवल इतना ही है कि विशिष्टाद्वती ढंग का है।!”' ये झाडवार भक्‍त 
भगवान्‌ की उपासना करते समय अपनी भक्ति को यौन-सम्बन्धी प्रेम का रूप देते थे 


४४. डा० म्‌शीराम शर्मा, महाभारत और श्रीकृष्ण” (कन्हैयालाल अभिनन्दन ग्रन्थ) 
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झऔर उनको विरह-विषयक प्रेमकथाप्रों द्वारा अपने हृदयों को सान्त्वना भी दिया करते 
थे। भगवान के प्रति दाम्पत्य प्रेम के रूप में प्रदर्शित यें भाव श्राइवर सरी शठगोप 
तथा तिरु मंगई (परकाल ) तथा श्रांडाल में मिलता है । नम्म आडवार (शठ गोप) मीराबाई 
के समान यह समभते थे कि पुरुष रूप केवल भगवान्‌ के ही उपयकक्‍त है श्रौर उनके 
समक्ष सम्पूर्ण विश्व स्त्रीवत है। इस कारण भगवान के प्रति गम्भीर प्रेम के भाव 
में आकर शठगोप स्वयं भी स्त्री का रूप धारण करते थे | गोदा आडवार मीराबाई की 
भाँति उधर प्रसिद्ध है । गोदा के पिता पेरियावाड़ने उन्हें श्रीरंगनाथ भगवान्‌ के प्रति समपित 
किया था जिन्हें उन्होंने पतिरूप में स्वीकार कर लिया था । गोदा ने अपने को प्रसिद्ध 
गोपी के रूप में मान लिया था और उनका व्यवहार भी तद्रप था । प्रो० हपर का 
कहना है कि जिस प्रकार की भक्ति 'श्रीभ:्भागवत प्राण' में बतलाई गई है, वह ठीक-ठीक 
वही है जो आ्राडवारों की है--श्रीकृष्ण की मूति को ओर टकटकी लगाये हुए गहरे 
भावों को व्यक्त करना, उसका गृणानुवाद करना, उसका ध्यान करना, उनके सत्संग में 
निरत रहना, प्रेममाव से उनका आदर-सत्कार करना और श्रीकृष्ण लीला का वर्णन 
करते रहना आ्रादि कछ इस प्रकार की बातें हे जो दोनों में समान पाई जाती हैं ।” यदि 
यह बात दोनों की तुलना करने पर सिद्ध की जा सकती है तो एक दूसरे द्वारा प्रभावित 
होने तथा 'श्रीम-जड्भर/गवत पुराण के निर्माण-काल पर प्रभाव डाल सकती है। संभवत: 
इसीलिए डा० फरक्रुहर का तो यहाँ तक अनुमान है कि इस पुराण की रचना किसी 
आडवाड़-तुल्य वर्ग के बीच हुई होगी । इन वैेष्णव-भक्ततों को संग्रह का संकलन दसवीं 
शताब्दी में 'नाथम॒नि' ने संभवतः 'नम्मालवार” के सम्पादकत्व में किया । उनके गीतों 
में उच्चकोटि की भक्ति-भावना निहित है और इनकी जीवन-चर्या से प्रतीत होता है 
कि ये उच्चकोटि के साधक थे । इनके पदों में वह भाव निहित है जो झ्रागे चलकर, 'पुष्टि- 
मार्ग! और चंतन्य सम्प्रदाय की भक्ति भावना के प्रेरक हुए । जिताएु$ उिप्ताए शात॑ 
श798 ने इन पदों का अँग्रेजी अनुवाद भी किया है । डा० पोष इन गीतों के विपय 
में लिखते हैं :--- 

बुर बिला ण पालइट इजञाएड-पि एी सज्मयाएं शिवा जाते तरएता0ता 
छ75 एल्‍टल्या बाते साइता य्वाटगाड... $0प्राी ता जटतलत ७ '?७5४णाए। 
(>00', था क5%प्राक्ा722 ० िराणाताए शाते व थी 40 गातजटा, 
वताटटव णिणात था शिवा एत5वत ८0णगाएठआं।0ा. 


इन वेष्णव-भकतों ने भक्त और ईश्वर का सम्बन्ध स्त्री-पुरुष के मधुर सम्बन्ध 
के समान माना है। गोविन्दाचार्य ने अपनी ““॥7॥6 तांजार जांडइतता ०0 )700व- 
वी 502८८(ए? नामक पुस्तक में इन भक्‍तों के गीतों का अनुवाद किया है -“| 
89]] छटते [दा थ, ॥076 9 वीणा 5पफ््राटाआट 7,00त." इन भवक्‍तों 
ने श्रीकृष्ण के बाल रूप और कृष्ण रूप का भी विस्तार से वर्णन किया है । डा० हर- 
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५२. सूर और उनका साहित्य, डा० हरबंशलाल शर्मा पृ० १२८ । 


१३४ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


वंशलाल शर्मा का यह कहता यथार्थ ही है--“वस्तुत: समस्त वैष्णव सम्प्रदायों के मूल में 
इन संतों के गीतों की भाव-धारा ही रस उडेलती दीख पड़ती है ।*** “उन भक्तों की 
गीत परम्परा, भाव रूप में ही सही, मध्यभारत और महाराष्ट्र को अपनी ध्वनि से 
गृ जरित करती हुई उत्तरी भारत की ओर प्रवत्त हुई और आचारयों ने उन विचारों को 
व्यवस्थित रूप में ढाल कर प्रचार करना प्रारम्भ किया । सबसे पहले श्राचार्य शंकर हुए ।' 
मध्वाचाय, रामान॒ज, निम्बाकाचायें तथा वल्लभाचार्य सभी दाक्षिणात्य वेष्णव आचाये 
इन संतों तथा उनके गीतों से बहुत प्रभावित हुए । 


श्रीकृष्ण के 'गोपाज-क्षप्ण' के व्यक्तित्व के विपय में शंका उठाई गई है और 
बालक्ष्ण की उपासना को विदेशी बताने का प्रयत्न किया गया है, इसी सम्बन्ध में डा० 
मंडारकर का कहना है कि ईसा के पूर्व पहली शताब्दी तक के किसी भी प्रामाणिक 
भागवत सम्बन्धी ग्रन्थ (अथवा शिलालेख में भी) गोपाल-क्ृष्ण की चर्चा नहीं पाई 
जाती है श्रौर न उसका कोई परिचय उपलब्ध होता है। इसके विरुद्ध ईसा के विरुद्ध 
ईसा के अनस्वर आने बाली शताबिदियों की ऐसी सामग्रियाँ इस कृष्ण की अनेक कथाओं से 
भरी पड़ी हैं जिससे अनमान किया जा सकता है कि उक्त दोनों के बीच कोई न कोई 
नवीन बात हुई होगी ! यह बाल या घटना, डा० भंडारकर के अनुसार, किसी झरभी र 
जाति का पश्चिम के देशों से घृपते हुए आकर भारतवप में मथुरा-प्रदेश के ग्रासपास से 
लेकर सौराष्ट्र तथा काठियाबाड के प्रांतों तक के क्षेत्र में फेल कर बस जाना है।इस 
जाति की मुख्य जीविका गायों का रखना और चराना थी। इसका शआ्राराध्य--देव 
भी एक बालक था, जिसे ईसा की दूसरी शताब्दी तक वासुदेव में सम्मिलित कर लिया 
गया । क्राइस्ट के नाम साम्य के कारण बालक कृष्ण की अनेक लीलाएं ईसा मसीह की 
जन्मकथाग्रों के ढरें पर रच ली गई और पीछे लिखें जान वाले “विष्णु-पुराण, हरिवंश 
तथा भागवत वेबतंप्रराण' ग्रादि ने उतमें और अधिक वृद्धि कर दी । यह मत श्रब 
ग्राह्मय नहीं रहा | त।मिल्-प्रदेश में आभीरों को 'अ्यर' कहते हैं, जिनके नाम का झकार गाय 
का अथ्थ सूचित करने वाले आरा से बना सिद्ध होता हैं श्रौर जिनकी प्राचीन जातीय 
परम्पराग्रों से प्रकट होता है कि वे प्रसिद्ध पांडयों के साथ ईसा से कई शताब्दी पहले 
यहाँ झ्राये थे ।/ दूसरी बात इस सम्बन्ध में यह कही जा सकती है कि गोपाल-कृष्ण 
की कल्पना तथा बहुत-सी उनकी बाल लीलाओं की कथाझ्रों का मूल स्रोत वेदिक साहित्य 
के श्रन्तगंत विष्णु देवता के प्रसंग में ही वर्तमान है । डा० हरवंशलाल शर्मा और डा० 
मुंशीराम शर्मा आभीर जाति को विदेशी न मानने के पक्ष में हें । डा० ताराचन्द तथा 
डा० ग्रियर्सन कृष्ण के व्यक्तित्व में इस्लाम तथा ईसाई धमं के तत्त्व ढूँढ़ निकालने का 
प्रयत्न करते हैं, किन्तु भारतीय-भवित परम्परा से परिचित विद्वान्‌ इस भ्रमात्मक प्रभाव 
को स्वीकार नहीं कर सकेंगे । यद्यपि डा० आर० जी० भंडारकर इसी पक्ष में रहे । 
स्त्रियों को ग्रधिक स्व्॒तन्त्रता एवं स्वछुन्दता झाभीर समाज में सदा से रही है, और यह 


यौन-सम्बन्ध-स्वच्छन्दवा भारत में अनेक जातियों में विद्यमान है | इतना होने पर भी 
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५३. भांडारकर : बे० शें० पृ० ४६-५० तथा ५२। 
५४. कनकसमाई : तामील्स, एटीन हंट्रेड इयस एगो, पु० ५७ । 


जुलाई १६५८] प्राचीन साहित्य में श्रीकृष्ण १३५ 


श्रीकृष्ण के व्यक्तित्व के संश्लेषणात्मक स्वरूप मानने में आपत्ति नहीं हो सकती हूँ। 
इनके व्यक्तित्व-निर्धारण में वैदिक-अ्रवेदिक तथा आये-अ्रनाय॑ (कोल-किरात एवं द्रविड़) 
सभी प्रकार के तत्वों का सामंजस्य हैं। शाक्तों और तंत्रिकों तथा वच्ञयानी बोद्धों का 
प्रभाव पड़ा हे । हम पारचात्य अथवा इसलामी प्रभाव न मानकर ज॑न-बौद्ध धर्म तथा 
द्रविड् प्रभाव को ग्रहण करने के पक्ष में हैं । नागपूजा, अग्निपूुजा तथा यक्षपूुजा सभी 
प्रनाय॑ तत्त्व हैं और इन सब का कृष्ण के व्यक्तित्व-निर्माण में कुछ न कुछ हाथ है 
इस सम्बन्ध में यह विस्मृत नहीं करता चाहिए कि कृष्ण को जन्मभूमि मथरा प्राचीन 
काल से बौद्धऔर जैन धर्म का केन्द्र रडी है । ब्रज-प्रदेश में विभिन्‍न पूजा-पद्ध तियाँ चलती 
रही हूँ । प्राचीन काल में इस भूमि पर कुशान, शक झौर हृणों का राज्य रहा हैं, अ्रत 
कृष्ण के अलंकरण तथा वेशभपा में कुछ प्रभाव पड़ना सम्भव है ।'',' 


बसे तो सभी पुराणों में श्रीकृष्ण के व्यक्तित्व का थोड़ा-बहुत वर्णन किया गया है 
कितु यहाँ तोन ही पुराणों की चत्रा कीजायगी जिसमें क्रृप्ण के व्यक्तित्व का विशदरूप से 
निरूपण किया गया हैं । ये पुराण हैं : >हरिवंध ५ 


ण, श्रीमद्भागवत तथा 
ब्रह्मवेबत्त पुराण । 


हरिवंश पुराण अपनी गाथात्मक अथवा लॉकिक झॉली के कारण अभ्रन्य 
पुराणों की श्रपेक्षा प्राचीन जान पड़ता हैँ। गोपाल-कृष्ण सम्बन्धी सबसे अधिक 
कथाएँ इसमें दी है । इस पुराण में पूतनाबध, शकटभंजन, यमलाजू नप्तन, कालिय-दमन, 
धेनुक-बध, प्रलम्ब-बध एवं गोवद्धंन-धारण श्रादि सभी लीलाथों की विशद चर्चा आई 
हैं । वर्षा और शरद के भी मनोहर वर्णन हें। कृष्ण के सौन्दर्य का विशेष रूप से वर्णन 
किया गया हैं | कृष्ण से शून्य ब्रज गोपियों की दृष्टि में विशेष आकर्षक तहीं है । रासलीला 
का वर्णन भी विस्तार से हुआ हूँ । विष्णु-पर्व में कृष्ण के द्वारा कंस के मारे जानें की 
भी कथा का विस्तार से वर्णन हुग्रा हे ।' 


हरिवंश पुराण में बालकृष्ण, करिशो र-कृष्ण, युवा-कृष्ण तथा वयोवृद्ध एवं अ्न भवी 
कृष्ण के व्यापक वब्यवितत्य का संश्निप्ट चित्रग किया गया हैं । महाभारत में तो कृष्ण 
के योद्धा, वीर, नीतिज्ञ, राजनीतिक, योगेश्वर एवं दाशंनिक ऊ्ृष्ण के स्वरूपों को स्पष्ट 
किया गया हूँ, किन्तु यहाँ श्रीकृष्ण की समस्त जीवत की घटनाओं को लेकर उनके 
मानवीय एवं ईश्वरीय दोनों रूपों पर प्रकाश डाला गया है । वहाँ वे सौन्दर्य और शक्ति 
के अनन्त स्रोत दिखाये गये हे। इस पुराण में द्वारिका एवं द्वारिकाधीश कृष्ण क 
वर्णन अश्रधिक विस्तार से मिलता हैँ । बालक्ृष्ण का वर्णन कम हैं । पाण्डवों से कृष्ण 
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का सम्बन्ध नहीं दिखलाया गया है । यद्यपि हरिवंशकार क्रृष्ण को विष्णु के रूप में 
विल्वित करता है, फिर भी उसकी दृष्टि श्रधिकतर लौकिक पक्ष की ओर रहती है । ब्रह्म 
या विष्णु पुराणकार हरिवंश रचियिताकार की भाँति इसो लोक पर अपनी दृष्टि को 
ग्राबद्ध नहीं करते; वे कृष्ण को परब्रह्म स्वरूप कहकर अपनी आध्यात्मिक भावना को 
प्रकट कर देत हूं स पुराण में माखन-चोरी, वनघट प्रस्ताव, चीरहरण, भ्रमरगीत 
आदि प्रसंगों की योजना नहीं हैं । गोपालक्रृष्ण की भावना का पूर्ण विकास मिलता हैं । 
इस पुराण में कृष्ण ने अपने पिता नन्‍्द से गोवद्धन पूजा की प्राथंना करत समय अपने 
की पशुपालक कहा हैँ और अपना वेभव गोबन माना हैं । कृष्ण के साथ गाय, चरवाहा 
खेती भ्रीर किमानी की कथाएं देखकर तथा यह देखकर कि उनके भाई बलराम हल 

लाते हैं, पश्चिम के विद्वानों ने यह भ्रनमान लगाया था कि पहले कृष्ण फसल के देवता 
रहे होंगे । कृष्ण को 'बनरेवता' मानने की यह कल्पना संभवत: इसी पुराण से उदभत 
हुई होगी । 


यद्यपि श्रीमद्भागवत्‌ में राधा का उल्लेख नहीं हैं तथापि कृष्ण भक्ति का 
स्वेश्नेष्ठ ग्रन्‍्य श्रीमदभागवत ही कहा जा सकता हैं । महाभारत काल से लेकर पौराणिक 
काल तक जितना भी #ष्ण का जिवेबत हुप्ला वह सत्र समन्वित रूप में श्रीमरभागवत्र में 
मिल जाता हूँ । महाभारत में श्रीकृष्ण के जिस नारायण रूप का उल्लेख किया गया हैँ, उसको 
भागवतऊक़ार ने इस प्रकार वर्णन किया है ->तारायग कृष्ण और शुक्ल स्वरूप धारण कर 
श्रधुर-मदित पृथ्वी का भार उतारने के लिए कृष्ण श्र बलराम के रूप में अवतीर्ण हुए ।* 


श्रीमदभागवत में श्रीकृष्ण के व्यक्तित्व को बड़े व्यापक रूप से ग्रहण किया गया 
है । महाभारत में कृष्ण का परमप्रद्गा से वत्चा व्यायक सम्बन्ध नहीं दिखाया गया है 
जता गीता और श्रोमद्‌्मागवत में है । गीता में ज्ञान, कम श्रौर उपासना का सामञ्जस्य 
स्पायित किय। गया है किन्‍्तु श्रीमद्‌मागत्रत में भक्तित को सर्वोपरि ठहराया गया हैं । 
प्रीमइभागवत में प्रतेक अ्वतारों का वर्ग न किया गया हैं परन्तु अन्य अजतारों को ब्रह्म 
हा प्रैंग रूप मात ऋर कृष्ण को पूर्ण ब्रह्म माना हूँ। देवकों श्रीकृष्ण की स्तुति में उन्हें 
साक्षात्‌ परम ब्रह्म मानती है। भागवत्‌ में श्रीकृष्ण के अ्रसुरसंहारक, अद्भूत कर्त्ता बाल- 
क्रष्ण, गोरी -जिड्धारी, राजनीतिवेत्ता, कूटनीतिज्ञ, योगेश्वर शौर परमत्रह्म आदि सभी स्वरूप 
समाहित हो गए हैं | यहाँ श्रीकृष्ण का समन्वयात्मक व्यक्तित्व श्रत्यन्त व्यापक बन गया 
है । इसके अतिरिक्त श्रीमदभागवत में भगवान के रसिक्रेश्वररूप की प्रतिष्ठा विशेष रूप 
से है। श्रोमद्भागव॒त में भगवान्‌ कृष्ण पांडवों के सबा हैं। कुरुक्षेत्र के महायद्ध के निया- 
मक, वीर तथा पराकती हैं । ते गोता के उपदेष्टा, साधग्रों के परित्राता, पवियों के विना- 
शक तथा धपर्प के संस्थापक एक साथ दिखलाई पड़ते हें । वे मथूरा के महावीर योद्धा 
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तथा राजराजेश्वर कृष्ण भी हैँ और गोकुल, ब्रज तथा ब॒ुन्दावन में बिहार करने वाल 
नन्‍्द-नन्दन रसिक शिरोमणि तथा अनन्त सौन्दर्य के केन्द्र गोपाल-कृष्ण भी । 


श्रीकृष्ण ब्रज के परमानन्द हे । प्रमुख रूप से भगवान्‌ के प्रेम विह्वलल भक्तों के 


परमानन्द दाता हैं। वे नटबर वेशधारी" तथा मुरलीमनोहर' तथा कदर्पदपंहारी" हें । 
वे स्सेश्वर, रसिश्वर एवं रासेइ्वर हैं ।* 


ब्रह्म वेवत्त पुराण निद्िचत रूप से बहुत बाद की रचना है, जिसका निर्माण बहुत 
बाद में बंगाल में हुआ । इस संबंब में श्री हजारीप्रधाद जी का कथन है: -- विष्णुपुराण 
में गोवियों के प्रेम की चर्चा है, पर भागवत-पुराण में वह बहुत विस्तृतरूप से है ।...बरह्म- 
वेवत्तं पुराण में राधा प्रमुख गोपी है', रा० ब० योगेशचन्द्रराय का अनुमान है कि ब्रह्मवेवत्तं- 
पुराण १६ वीं शत'ब्दी के आसपास पश्चिम बंगाल में लिखा गया और उसके लेखक का 
गीतगंविन्द से परिचय था ।” हम इसे इतना नया नहीं समभते हें । हमारा भ्रनुमान है 
कि यह ग्याहरवीं शताब्दी के भ्रस्त में बना होगा । इसमें कृष्ण-चरित्र को श्रधिक प्रूर्ण रूप 
से चित्रित करने का प्रयत्न किया गया है । श्रीकृष्ण को श्रंगारी लीला का वर्णन है । राधा का 
वर्णन विशेष रूप से हुआ है। राधाकृपष्ण के अ्रनेक नग्न विलास के चटकीले वर्णन हूं । 
चंडीदास, विद्यापति तथा सूरदास सभी ने इस पुराण से प्रेरणा ली । 

पीराणिक साहित्य के अ्रतिरिक्‍्त श्रीकृष्ण का उल्लेख प्रारंभिक वौद्धों क॑ सूत्रपटिक 
तथा ललित-विस्तार नामक ग्रंथों में हुआ है । विद्वानों ने अश्वघोष की निम्नलिखित पंक्ति 
में गोपालकृष्ण का सब से पुराना प्रामाणिक उल्लेख माना है --'ख्यातःनि कर्माणिचयान 
सौरे: शू रादयस्तेप्वला वभवु:। “घटजातकफक तथा महाउम्मग' जातकों में श्रीकृष्ण का 
उल्लेख हुग्ना है । 

जन साहित्य में वासुदेव हुंडी प्रधान ग्रंत है जिसे श्रीकृष्ण के चरित्र एवं व्यक्तित्व 
के विषय में जनों के दृष्टिकोण को समझा जा सकता है । जैतियों में श्रीकृष्ण भावी 
तीथंडूर मानते हैँ । उपलब्ध कृष्ण चरित्र संबंधी स्वतन्त्र ग्रंथों में (दि० पुनाट संघीय 
जिनसेन रचित “हबन्विंशपुराण है जो कि शक सं० ७५ में रचित है। कृष्ण चरित 
संबंधी परवर्ती जैन ग्रंथों में हरिवंशपुराण , चड़पन्न महर त्रिषष्ठी पुरुष-चरित्र, नेमि चरित 
तथा प्रद्यम्न चरित्र संज्ञक ग्रंथ हें ।* 


हरिवंशपुराण के बाद विष्णुपुराण में भी वही बातें हें। भागवत में अनेक नवीन 
प्रसंगों को जोड़ा गया है । हरिवंशपुराण की हीलासक-क्रीडा ही भागवत्‌ की रासलीला 
का पू्बरूप है। भागवत में रासलीला को बहुत महत्ता दी गई हूँ । हरिवंश की प्रेमक्रीड़ा 
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स्थल है पर भागवत के प्रेमाख्यान में कवित्व एवं भवित का पुट ग्रत्यधिक हैँ। विष्णु- 
पुराण ,में विरह को प्रधानता प्राप्त हो गई हैं । इस वियोग को भझ्ागे बहुत महत्त्व मिला । 
श्रीकृष्ण के ब्यक्तित्व में मानवीय मनोरागों की प्रधानता हैं। दाम्पत्य तथा वात्सल्य ही की 
प्रधानता रखी गई है । 

संस्कृत नाटकों तथा काव्यों में श्रीकृष्ण के वीरत्वव्यंजक एवं रसग्राही रूप को 
ग्रहूण किया गया है। स्वभावत: उसमें भावुकता, रसात्मकता, मानवीयता का श्रद्भुत 
सम्मिश्रण है परन्तु साथ ही श्रीकृष्ण के परमैश्वयं और ब्रह्मत्व को अ्रधिकांश स्थानों पर 
ग्रहण किया गया है | इस लौकिक साहित्य में कृष्ण का परम रसमय मानवीय रूप निखरा 
है, जो जतमानस को रसादं बनाता है । ये लोकतत्त्व कृष्णकाव्य में अद्भुत झआकषंण उत्पन्न 
करते हैं । महाकवि कालिदास ने इन्द्र धनुष द्वारा सुशोभित काल मेघ के लिए मोरपंख 
धारण करने वाले गोउवेशधा री विष्णु की उपमा दी है ।* । 

सुकवि एवं प्रसिद्ध नाट्यकार भास ने अपने सुप्रसिद्ध बालचरित्र नामक नाटक में 
श्रीमद्भागवत के अ्रनुसार बालकृष्ण की लीलाझ्रों का तन्मयता के साथ वर्णन किया है ।” 
माखन चोरी का प्रसंश भी है श्रोरो और बलभद्व तथा गोपालों के साथ कृष्ण के ब्रज से 
आने और कन्‍्स के मारने का स्पष्ट उल्लेख है दूत वाक्य, दृतघटोत्कच पन्चरात्र तथा 
उरू भंग ग्रादि नाटकों में श्राकुष्ण महाभारत्र के कूटनीतिज्ञ, वाग्मी तथा वीर कृष्ण के 
रूप में दिव्वाये गये हैं । उन्होंने श्रीकृष्ण को अनन्त परब्रह्म के रूप में भी चित्रित किया 
है।' भट्टनारायण के वेणीसंहार में भी श्रीकृष्ण को परमब्रह्म के रूप में उपस्थित 
किया गया है । गाबासप्तशती में कृष्ण को ब्रजलीला सम्बन्धी ग्रनेक छन्द हैं । जिनमें 
बालक्ष्ण, किशोरकष्ण, रसिकक्ृष्ण तया राधाबललभ श्यृंगारी कृष्ण का हृदयग्राही वर्णन 
हैं । यह लौकिक क्ृष्णकाब्य को एक विशिष्ट काव्य धारा हें, जिसे स्वतन्त्र व उन्मुकत प्रेम 
की स्वच्छ वयों प्रेम-वेचित्य प्रकाशितों वाकधारा, की संज्ञा दी जाती है। यह काव्यधारा 
भोजी-भातो ग्रामोणजव वा का प्रतिनिधित्व करती हुई लोक तत्त्व को अपने पअ्रन्तराल में 
सम्रेटती चलती है । रसिक्रेश कृष्ण का पूर्ण श्ंगारी रूप एवं राधा के साथ पअ्रदूभत रस 
क्रीड़ा में तन्मयता दिखानें का दृष्टिकोण विशेष महत्त्व पाता दिखाई देता हैं । 

भारवि की भाँति माघ ने भी भ्रपने काव्य 'शिशुपाल वध का कथानक महाभारत से लिया 

हैं । जहाँ भारवि के 'किराताजू नीय' में शेत्र प्रभाव परिलक्षित-होता है, वहाँ यह कवि 
परमबेष्णव जान पढ़ता हैँ । नारद के म्‌ ह से श्रीकृष्ण को अवतार कहलाया है ।*' श्रीकृष्ण 
को निगुण ब्रह्म कह कर कहीं-कहीं योगी की भाँति चित्तवृत्तियों को भ्रन्तमु खी करके 
प्राध्यात्मिक दृष्टि से उनका साक्षात्कर करना सम्भव बताया हूँ । वे उदासीन, मह॒दादि 
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विकारों से पृथक, त्रिगुणात्मिका (सत्व, रजस्‌ एवं तमस्‌ गुणों से लिप्त) प्रकृति से भिन्न, 
विज्ञानधन (अभ्रनादि पुरुष के रूप में कहै गये हैं । वे परदु:ख-क्रातर बताये गये हैं ।“ 
वीरत्व-व्यंजक स्वरूप को प्रधानता देता हुझ्ला भी कवि कृष्ण के सौंन्दर्यशाली रूप को कहीं 
भी नहीं भूला है। कवि ने द्वितीय सं में कृष्ण को नीतिज्ञ, धामिक, नीति कुशल, 
राजनीतिज्न तथा वाग्मी दिखलाया है । तीसरे से तेरहवें सर्ग के पूर्वाद्ध तक श्रीकृष्ण का 
सौंन्दयंशाली रूप ही निखरा हे । इन्द्रप्रस्थ में युधिष्ठिर की सभा में पहुँच जाने के बाद 
उनका स्वरूप बदल जाता हैँ | यहाँ वे परम पुरुष एवं श्रग्रणी नेता के रूप में चित्रित 
किये जाते हूँ | उन्नीसवें और बीसतवों सर्ग में वे महान योद्धा एवं अ्रदूभूत वीर के रूप 
में दिखलाई पड़ते हैं ।?०५० ० | 
'क्षेमेन्द्र नामक कवि ने दसवीं शताब्दी के आसपास मात्रिक छन्दों मे कृष्णलीला 
का गायन बड़े मधुर रूप में किया हैँ। इन पंकितयों में कृष्ण का चरित्र निखर 
' थ्राया है । 
ललित विलास कला सुख खेलन । 
ललना लोमन शोमन यौवन ।। 
मानितनव-मदने । 
अलि कुल कोकिल कुबलय कज्जल । 
काल कलिन्द सूतामिव लज्जत ।। 
कालियकुल दमने । 
यह जयदेव कृत गीत गोविन्द का पूर्वाभास हैं ।”, 
लीलाशुककृत “क्ृृष्णकर्णामृत” श्रीवृन्दावन बिहारी रसिक बिहारी मोहन मधुर 
रूप-रस-लीला-विषयक यह अपूव ग्रन्थ है । *श्रीकष्ण का माधूयोत्कषं-गान ही इस ग्रन्थ 
का मुख्य उद्देश्य है। भगवान्‌ की वेणुनादतत्पर गोपी सहस्नावृत किशोरकृति है । श्रीकृष्ण 
को 'कामावतारांक्र' माना गया है। श्रीकृष्ण श्ज्भार-रस-सर्वरव तथा ब्रज बधू नयनां 
रंजित है । अनेक स्थानों पर लीलाशुक ने श्रीकृष्ण को “वल्लवीकुचकुम्भकुंकुम”” तथा 
राधा 'पयोधरोत्संगी' कहा है ।'-“” ब्रजांगना सहित रासक्रीडातत्पर कृष्ण सर्वोत्कृष्ट रूप से 
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री 


वर्तमान है ।“ माधुयोत्कष॑ं के लिए २३ वाँ तथा ४७ वाँ इलोक विशेष दृष्टव्य है। 
देखिए --- 


मधुरं मधुरं वपुरस्य विभोमंधुरं वदन मधुरम्‌ । 
मधुगन्धि मृदु स्मित मेतदहो मधुर मधर मधुर मधुर । 


मधुर उज्ज्वल रसात्मक होते हुए भी ग्रन्थ में संयोग से अधिक वियोग रस का 
परिवेशन होने से यह रसाभिलाषी भकक्‍त जनों के सतत उपयोग की वस्तु बन गई है । 
इसमें काव्य की वृत्ति बाह्य से अन्तमुखी है। विपय प्राकृत नायक-नायिका नहीं, 
श्रप्राकृत गोपी-कृष्ण हैं। फल विषय-गर्त में पतन नहीं; दिव्य रस-विवत्त में चिर- 
विहरण है। 


गीतगोविन्द में राधाकृष्ण की कलिलीलाएँ, आशा-निराशा, उत्कन्ठा, प्रणयजन्य 
ईर्ष्या, कोप, मानापमान, मिलन तथा रासक्रीड़ा का प्रपूर्व वर्णन अ्रनुपम शब्द-चित्र एवं 
पद लालित्य से किया है । दाम्पत्य-प्रणय में तन्‍्मयता या तललीनता का परम उत्कषं है। 
भेद में भ्रभेद का भ्रादर्श सवंत्र दिखलाई पड़ता है। राधा का कृष्ण के प्रति उद्दाम प्रेम 
मानवीय प्रेम का ही प्रतीक नहीं है अपितु श्रीकृष्ण का गोषियों के साथ क्रीड़ा करना जीव 
श्रोर भ्ात्मा का अभेद माना जायेगा। श्रीमद्भागवत के गोपीवल्लभ क्ृष्ण ही गीतगोविन्द 
के नायक हैं, जो रसिक, वाकपटु, सुन्दर, घृ्त श्रौर श्ंगारी भावनाओ्रों के रंगीले संसार 
में परिभ्रमण करने वाले प्रेमी हैं। नील कमल की श्रेणी के समान सुन्दर श्रंगों से 
आरानन्दोत्सव में लगे हुए, स्वच्छुभाव से ब्रजललनाओं द्वारा आलिगित मग्ध माधव इस 
वसन्त म साक्षात्‌ श्रृंगार की भाँति क्रीड़ा कर रहे हैं । क्ृष्ण मुरली बजा रहे हैं जिसकी 
ध्वनि अधर-सुधा के संचार से श्रौर भी मधर हो उठी थी; दगंचल एवं मौलिदेश चंचल 
हो रहे थे । इसलिए कपोल पर लटके हुए ऋभूषण हिल रहे थे ।” चन्द्राकार चिह्नों से 
खबित सुन्दर मयूर पुच्छ के मन्डल से उनका केश वेष्टित था भ्रौर प्रचर इन्द्रधनष से 
झनुरन्जित सान्द्र स्निग्ध-मेघ की भाँति उनका वेश बड़ा प्रिय था। यदि हरिस्मरण में 
मन सरस हो भौर विलास-कला में कुतृहल हो तभी जयदेव के आराध्य श्रीकृष्ण को 
समभा जा सकता है।” इस प्रकार जयदेव ने राधाक्ृष्ण की प्रेम लीला का बड़ा रसमय 
वर्णन किया है। भक्ति श्रौर छुंगार को मिलाकर चलने वालों में जयदेव का स्थान पग्नगण्य 
है । गीतगोविन्दकार का प्रभाव विद्यापति, सूर, हितहरिवन्श, हरिराम व्यास तथा 
श्रीराम राय, चन्द्रगोपाल, गदाधर भट्ट, हरिव्यासदेव, सूरदास एवं नन्‍्ददास एवं मीरा 
प्रादि पर पड़ी । सभी कृष्ण भक्त कवि श्रीम:द्रागवत्‌ के ही समान गीतगोविन्द से भी 
प्रभावित हुए थे। भाषाधिकार, भाव-प्रदर्शन की कुशलता, गीतात्मकता एवं कोमल कान्‍्त 
पदावली की सरिता में जयदेव श्रद्वितीय है । 
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इस प्रकार श्रीकृष्ण का व्यक्तित्व प्रारम्भ में साहित्य श्रौर शिल्प दोनों के क्षेत्र 

में वीरत्व व्यंजक तथा जो दुष्टों का दमन और भक्तों की रक्षा करता रहा । पर धीरे- 

धीरे दुष्ट दमन वाला रूप दबता गया है श्रौर लीला का रूप प्रधान होता गया । 

श्रीकृष्णावतार के दो रूप हुए । एक में वे यदुकन के श्रेष्ठ रत्न हैं, वीर हूँ, राजा श्रौर 

कन्सारि हें; दूसरे में वें गोपाल हैं, गोपी जनवल्लभ हैं, राधावर-सृधापान-शालि-वनमाली 

हैं। प्रथम रूप का पता बहुत पुराने ग्रन्थों से चल जाता है पर दूसरा रूप श्रपेक्षाकृत 
नवीन है ।* 


६१. रामधारीसिह दिनकर, संस्क्रति के चार अध्याय, पृ० ६३ । 


दी 


टिप्पणी... १ 


कवि नरहरिदास का अवतारचरित्र 


राजस्थान के कवियों ने भ्रपनी मातृभाषा राजस्थानी में साहित्य निर्माण करने के 
साथ साथ हिन्दी में भी बहुत बड़ा साहित्य निर्माण किया है । डा० मोतीलाल मेनारिया 
ने तो यहाँ तक लिखा है कि राजस्थानी भाषा की अपेक्षा भी राजस्थान के कवियों के 
रचित हिन्दी पिंगल साहित्य श्रधिक है, और उन्होंने इस विषय के अ्रनुसंघान को अ्रपना 
शोध प्रबन्ध का विषय बनाया । उनका वह शोध प्रबन्ध राजस्थान का पिगल साहित्य 
के नाम से हितेषी पुस्तक भंडार, उदयपुर द्वारा सन्‌ १६५२ में प्रकाशित हो 
चुका है । 

१७वीं शताब्दी से डिगल और पिगल नामक दो स्वतन्त्र भाषाशओ्रों के नाम साहित्य 
में मिलने लगते है । राजस्थान में यह मान्यता रही है कि चारण कवि प्रधानतया डिंगल 
में ही रचना करते थे और भाट पिंगल में। चंद्रवरदाई ने पृथ्वीराज रासो की रचना 
पिंगल में ही की । जिसे पीछे से ब्रजभाषा भी कहने लगे । रासो यदि पृथ्वीराज चौहान 
की समकालीन रचना है तो १३वीं शताब्दी से राजस्थान में पिंगल या हिन्दी भाषा को 
कवियों ने भ्रपना लिया था, सिद्ध होता है। वैसे १७वीं शताब्दी से पहले का रचित 
साहित्य बहुत ही कम उपलब्ध है । 


चारण कवियों ने डिगल के साथ पिंगल में भी कुछ रचनायें की हैं । उनमें से 
बरहट नरहरिदास का शअ्रवतार चरित्र एक विस्तृत एवं महत्वपूर्ण काव्य है। राजस्थान में 
इसका अच्छा प्रचार रहा है पर हिन्दी के विद्वानों ने उसका अभी तक मूल्यांकन नहीं किया । 
राजस्थान में इस काव्य की प्रनेकों प्रतियां मिलती है । मेरे संग्रह में ही ३-४ प्रतियां 
हैं। उदयपुर के सरस्वती भवन में ३ प्रतियां हूँ जिनमें से एक सचित्र भी है। श्री मेना- 
रियाजी ने अपने राजस्थान का पिंगल "साहित्य! ग्रंथ में लिखा है कि अवतार चरित्र 
चारण जाति का एक श्रत्यन्त लोकप्रिय ग्रंथ है उसको पढ़े बिना एक चारण कवि की 
शिक्षा अपूर्ण समझी जाती है । इसकी चित्रित और अचित्रित दोनों प्रकार की हस्तलिखित 
प्रतियां एक भारी संख्या में राजस्थान के चारण भाटों के घरों, राज भंडारों ग्रादि में 
पड़ी मिलती है । गुजरात के चारणों में भी इस ग्रंथ का भ्रच्छा प्रचार रहा है। इस 


ग्रंथ के एक भ्रंश नूसिहावतार की गुजराती टीका पालनपुर के कवि हारीरदान चारण ने 
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की है। और वह संवत्‌ १६६४ में प्रकाशित भी हो चुकी है । उसके प्रारम्भिक श्रात्म- 
निवेदन में टीकाकार कवि हमीर कान ने लिखा है। “हिन्दी के काव्य प्रदेश में महाकवि 
नरहरिदास जी का सर्वश्रेष्ठ स्थान है। भवाब्धि में दृढ़ नौका रूप महाकाव्य ग्रवतार 
चरित्र इसका उपरोक्त भ्रमाण है। कवि उनको पतृबन्धन मानकर यत्नपूर्वक सुरक्षित 
दशा में अपने घर की मंजूपाओ्रों में रख छोड़ते है । जिस कवि के घर में भ्रवतार चरित्र 
हो उसका गौरव माना जाता है। कि इसी के घर में अवतार चरित्र की हस्तलिखित 
प्रति है। जिनको झ्वतार चरित्र का यथावत्‌ बोध होता है उनको योग्य स्थानों में आज 
भी सम्मान भिलता है । भाषा साहित्य में महात्मा नरहरिदास जी प्रणीत अवतार चरित्र 
की रामानता गौस्वामी जी की रामायण व सूरदास की रचित सूरसागर के सिवाय दूसरे काव्य 
ग्रंथ नहीं कर सकते हें । खेद है कि ऐसे महत्वपूर्ण काव्य की उपेक्षा हिन्दी विद्वानों से 
अब तक होती रही है । जब कि यह ग्रंथ बहुत वर्षों पहले ज्ञानसागर प्रेस, बंबई से 
प्रकाशित भी हो गया था | म॒द्वित रोयल अठपेजी भ्राकार के ५२० पृष्ठ हैं। इस 
ग्रंथ की सचित्र प्रतियां प्राप्त होना, अवश्य ही इसकी लोकप्रियता और अ्रच्छे प्रचार की 
परिचायक है । 


आगर। विश्वविद्यालय के हिन्दी विद्यापीठ के संग्रहालय में इसकी १ हस्तलिखित 
प्रति है जिसका विवरण “भारतीय साहित्य, वर्ष २, अ्रंक ४ में प्रकाशित हुआ है। यह 
भ्रंक मुझे कल हो प्राप्त हुआ है । विवरण लेखक ने जो टिप्पणी दी है उसे पढ़ कर कल 
ही इस ग्रंथ के संबंध में विशेष प्रकाश डालने की इच्छा हुई | म॑ने अपने संग्रह की प्रतियों 
को निकालकर देखा तो बिदित हुम्ना कि वास्तव में विद्यापीठ संप्रहालय की प्रति पूरे 
ग्रवत।र चरित्र की नहीं है, केवल उसके अंक श्रंश रामायण की ही है। टिप्पणीकार ने 
“इसमें रचना|काल भी नहीं दिया है । लिखा है, वह भी ग्रंथ के पूरे रूप में उपलब्ध न 
होने के कारण ही लिख दिया है। श्रन्यथा ग्रंथ के अंत में रचनाकाल मिलता ही है। 
श्रौर श्री मोतीलाल मेनारिया ने राजस्थानी भाषा ओर साहित्य तथा 'राजस्थान का पिंगल 
साहित्य! दोनों ग्रंथों में नरहरिदास के जीवन, अवतार चरित्र के रचनाकाल का पद्य और 
उनकी झ्रन्य रचनाओ्रों का विवरण भी प्रकाशित है ही । 


हिन्दी जगत में नरहरिदास के अवतार चरित्र का पता सं० १६९०२ में ही लग 
चुका था । हिन्दो के हस्तलिखित ग्रंथों की खोज की सं० १६०२ की रिपोर्ट में नरहरिदास 
के अवतार चरित्र, दशम स्कंध भाषा, नरात्विह ग्रवतार कथा, अहिल्या पृव॑-प्रसंग और 
रामचरित्र कथा-काकभूशु ड-गरुड़ संचाद का विवरण प्रकाशित हुआ था। तदनन्तर सन्‌ 
१६०९ से ११ की त्रवापिक रिपोर्ट में ग्रवतार गाता के नाप से इस ग्रंथ का विवरण 
प्रकाशित हुप्ना । सन्‌ १६०२ की रिपोर्ट तो मेरे पास नहीं हैँ पर अपने संग्रह की श्रवतार 
चरित्र की हस्तलिखित प्रति को भलीभाँति देखने पर बिदित हुआ कि वास्तव में 
ग्रवतार चरित्र श्लौर श्रवतार गीता दोनों एक हों ग्रंथ हैँ । यह भ्रम भ्रवतार चरित्र के 
भ्रंत में “इति श्री चोबीस अवतार महामुक्ति मार्ग बारहट नरहरिदासेन विरचितम्‌ ग्रंथ 
अवतार गीता संपूर्ण म्‌ ।”' इस प्रशस्ति श्रौर अंतिम पथ में भी कवि के लिखित “अ्रवतार 
गीता, ईश्वरी, फरिभक्ति कवि नरहर करि इन दाब्दों के कारण हुझ्ना है । श्रत: नागरी 
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प्रचारिणी सभा से सं० १६८० में प्रकाशित “हस्तलिखित ग्रंथों का संक्षिप्त विवरण 
पहला भाग के पृष्ठ ७५ में जो सन्‌ १६९०२ श्रौर € की रिपोर्ट के श्राधार से 
प्रवतार चरित्र और अवतार गीता दोनों को पृथक माना गया है, वह ठीक नहीं हे । 
इसी प्रकार सन्‌ १६०२ की रिपोर्ट में जो दशम स्कंध भाषा, नरसिंह अ्रवतार कथा, 
अहिल्या पूव॑प्रसंग और रामचरित्र कथा-काकभुशु ड-गरुड़ संवाद, इन चार रचनाश्रों का 
ग्रवतार चरित्र से भिन्‍न विवरण दिया है। पर वास्तव में चारों ग्रवतार चरित्र के ही 
श्रध्याय या अ्रंश है. । डा० मोतीलाल मेनारिया ने भी इनकी ठीक जाँच न कर नरहरिदास 
की श्रन्य छः: रचनाझ्रों को अवतार चरित्र के प्रतिरिक्त बतलाया है। वह भी दूसरों का 
भ्रमपूर्ण अनुकरण ही है । उन्होंने लिखा है कि कहते हें कि अवतार चरित्र के भ्रतिरिवत 
नरहरिदास ने १६-१७ ग्रंथ बनाये थे। पर उन सब का पता नहीं लगता, केवल नीचे 
लिखें छः ग्रंथों के नामों का पता है। १ दशमस्कंध भाषा, २ रामचरित कथा, ३ शभ्रहिल्या 
पूर्व प्रसंग, ४ वाणी, ५ नरसिह अवतार कथा, ६ अ्रमरसिह जी रा दृहा । इनमें से दशम- 
स्कंध भाषा, रामचरित्र, अ्हिल्या पूर्व प्रसंग श्रौर नरसिंह ग्रवतार कथा--ये चार तो वास्तव 
में स्वतन्त्र रचना न होकर, अवतार चरित्र के ही खंड है । भ्रवशेष “वाणी नामक रचना 
भी इतकी नहीं लगती क्‍योंकि वाणी तो संतों की ही होती है। सन १६०६-से ८५ और 
६-से ११ की खोज रिपोर्ट में 'नरहरिदास की वाणी” का विवरण छपा है । पर उसके 
रचयिता नरहरिदास को वहाँ सरसदास के शिष्य श्रौर रसिकदास के गृरु होना बतलाया 
है। संभव है, मेनारियाजी ने नरहरिदास की वाणी यह नाम देखकर ही बारहट नरहरि- 
दास की रचनाश्रों की सूची में इसे भ्रमवश सम्मिलित कर लिया हो, शभ्रतः उनकी उल्लिखित 
भ्रन्य छः: रचनाओं में से पांच के नाम तो स्वतन्त्र रचना के रूप में देना गलत ही है । 
उनकी उल्लिखित केवल भ्रम रसिहजी रा दृह्ा यह एक ही रचना अ्रवतार चरित्र के अतिरिक्त 
रह जाती है । अनूप संस्कृत लाइब्रेरी, बीकानेर के राजस्थानी विभाग के प्रति नं० 
६६ में राव अमरसिह रा दृह्ा (६०७) बारहट नरहरिदास लखाउत, रचित होने का 
जो उल्लेख है उससे इसका स्वतन्त्र कृति होना सिद्ध है। इसी लाइब्रेरी के हिन्दी विभाग 
में नरहरि बारहट रचित पोरुपेय रामायण बालकांड की ३७ पन्नों की प्रति है। वह भी 
वास्तव में अवतार चरित्र का ही एक खंड है| हनुमान जैत नामक एक श्रौर रचना को 
२ प्रतियाँ इसी संग्रह में है, जो नरहरिदास रचित होने का सूची में लिखा है। इसके 
रचयिता नरहरिदास अ्रवतार चरित्र के रचयिता ही होने संभव हैं । श्रहिल्या स्तुति नामक 
एक रचना नरहरिदास क्रृत श्री उदयराज जी उज्ज्वल ने मुझे नकल करके भेजी है । उसको 
झ्रवतार चरित्र से मिलान करना भ्रभी शंष है । 


जैसा कि श्रवतार चरित्र या श्रवतार गीता के नाम से स्पष्ट है कि इसमें अ्वतारों 
का विवरण है | भौर विद्यापीठ संग्रहालय की प्रति की प्रशस्ति में “इतिश्री चतुक्सिती 
श्री श्रवतार चरित्र भाषा श्री रामायण उत्तरकांड समाप्तम्‌ संपूर्ण:” इस प्रशस्ति वाक्य 
से भी इस ग्रंथ में २४ भ्रवतारों की कथा होना निश्चित होता है। इन २४ श्रवतारों में 
रामावतार व कृष्णावतार दो ही प्रधान हैं। श्रत: इनका चरित्र भागवत्‌ श्रौर वाल्मीकीय 
रामायण के भ्राधार से विस्तृत रूप में दिया है और इन खंडों की भ्रलग रूप से लिखी 
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हुई प्रतियाँ भी मिलती है । हमारे संग्रह में ही पत्राकार इन दोनों अ्रवतारों के चरित्र की 
प्रतियाँ है व गुटकाकार दो प्रतियों में से एक पूर्ववर्ती २० अवतारों के बाद कृष्ण अ्रवतार 
का विस्तृत खंड है जबकि मूल ग्रंथानुसार रामायण के बाद कृष्णावतार का वर्णन होना 
चाहिये । पर प्रति को लिखने या लिखाने वाले की भवित कृष्ण के प्रति श्रधिक होगी । 
इसीलिये उसने रामावतार का बीच का वर्णन छोड़ दिया और अंत के दो अ्वतारों का 
वर्णन भी इस प्रति में नहीं है । 
श्रब में अपने संग्रह के अ्रवतार चरित्र की पूरी प्रति में वणित २४ अ्रवतारों के नाम 

व पत्र संख्या दे रहा हूँ; जिससे उन अ्रवतारों के चरित्र कितने परिमाण में हें, इसका भी 
कछ भ्रन्दाजा पाठकों को लग जायगा । जिस भ्रवतार का चरित्र १ पत्र से कम में है उसकी 
पत्र संख्या वारीक पत्रांक में दिया है । 

१--अ्रादिवाराह अश्रवतार चरित्र पत्रांक ३ । 

२ -सनकादिक ग्रवतार केवल ४ पद्यों में । 

३--जज्नावतार पच्च ३ । 

४--न रनारायण ग्रवतार पत्रांक ४ । 

५--क पिला अवतार पत्रांक ५। 

६--दत्तात्रय अवतार पद्म ११ । 

७--रिसभावतार पत्रांक ६। 

८ -प्रुव वर्दा श्रवतार पत्रांक ८। 

६ >-प्रथुग्रवतार पत्रक १० । 

१०--हथग्रीव अवतार पत्राक ११। 

११--करर्म श्रवतार पत्रांक १२। 

१२--मच्छा बतार पत्रांक १३ । 

१३--न रसिह अवतार पत्रांक २२ । 

२ ८--वामन श्रवतार पत्रांक २४। 

१५--हरिग्र वतार गजमोक्ष पत्रांक २६। 

१६--हंसावतार पद्य १२ | 

१७-- मनवंतर पद्म ३६। 

१८--धनवंतर पत्रांक २७ । 

१६-- परशुराम पत्रांक २६ । 

१०--व्यासावतार पत्रांक २९वाँ। 

इन २० अवतारों के चरित्र का परिमाण सूचित दोहा इस प्रकार है--- 
एक सहस अरु झाठसे पुनि ऊपर पचास । 
ब्रह्म आदि व्यासंतलों इलोक श्ननुष्टुप जास ।। 
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२१वें पौरुषेय रामायण का परिमाण सूचक दोहा यह है--- 


बारसहस अरु आठसे, इगसठ ऊपर गआानि। 
राम चरित्र नरहर रच्यो श्लोक अनुष्ट्प जानि ।। 
में जी सुन्यों पुराण महि क्रम सोइ वर्णनन कीन । 
लेखक श्रोता प!|ठते पावे म॒क्ति प्रवीण ॥। 

२ पत्रांक १८५ में रामायण का उत्तरकांड समाप्त होता है। फिर क्ृष्णा अवतार 
का वर्णन भागवत्‌ दशम स्कंध के ग्रध्याय नौ श्रौर एकादश स्कंध के तीन अध्यायों के भ्राधार 
से रचित है तदनन्तर २३वें बौद्धा श्रवतार २४वें कल्कि अश्रवतार का केवल ३ पत्रों में चरित्र 
है। भ्रन्त में २४ अ्रवतारों के गाम देकर ग्रंथ के रचनाकाल का सूचक निम्नोक्‍त छप्पय 
दिया है । 

सतरहसे. तंतीस, नियत संवत उतरायन । 
ऋतु ग्रीपम आसाढ़, मास पंख कृष्ण सु पावन ।। 
बनि झाठे तिथि भोमवार सिधि जोग समंगल । 
पुहकर रत्न प्रसिद्ध मध्य पूजित भव मंडल ॥। 
अवतार चरित चोइसए, विजय सृजग जग वित्थर्यों । 
कवि दास दास नरहर सुकवि, कृत सुधार अपनो कर्यो ।। 


श्र्थात्‌ सं० १७३३ के पंत में ग्रंथ का परिमाणसूचक दोहा इस प्रकार है । 


सहस सोल अरु आठसे, इगसठि उपरी आन । 
छुंद अनुष्टुप कर सकल, पूरण ग्रंथ परिमाण ॥। 


विद्यापीठ के संग्रहालय की प्रति के विवरण में इसका परिमाण ५०२१०, पता 
नहीं कसी लिख दिया गया है ? विवरण लेखक एक सबसे बड़ी गलती यह करते हें कि 
पत्र संख्या के साथ पंक्ति संख्या तो लिखते हैं, पर प्रति पंक्ित में कितने श्रक्षर हैं यह 
नहीं लिखते । वास्तव में प्रति पंक्ति की श्रक्षर संख्या के लिखने पर ग्रंथ परिमाण स्वयं 
निकाल के जाँच की जा सकती है। हमारे संग्रह की गुटकाकार प्रति २४४ पत्रों की है । 
प्रति पृष्ठ पंक्ति २६ से ३७ तक श्रौर प्रति पंक्त भ्रक्षर ३० से ४२ तक है । 

नरहरिदास का जीवन चरित्र मेनारियाजी के उपरोक्त दोनों ग्रंथों श्रौर 
नूसिहावतार के गुजराती टीका--वाले संस्करण में छपा है। लेख विस्तार वसे यहाँ नहीं 
दिया गया । 

“-श्री श्रगरचन्द नाहुटा 


विद्यापीठ के हस्तलिखित ग्रंथों का विवरण 


बीसलदेव रास [ऋक० सं० २४१] 
ग्रंथनाम, वीसलदेव रास भाषा, राजस्थानी 
ग्रंथकार का नाम, नाल्‍्ह लिपि, तागरी 
पत्र संख्या, १४ प्रक्षरों की माँप, हा 
्राकार, १०३” / ४3” पूर्ण, पूर्ण 
पंक्ति संख्या, ३० अ्रपूर्ण, हु 
परिणाम भश्रनुष्ट्पू छंद में, ६०३ दशा, उत्तम 
ग्रंथ का कागज़, बांसी, पुराना लिपिकाल, सं० १७६० 
सचित्र या अचित्र, अचित्र रचनाकाल, सं० १०७७ 
चित्र संख्या न लिपिकार का नाम, श्री चंद्र 
विषय, काव्य प्राप्तिस्थान, 
गद्य-पद्म पद्य 

क० मु० हिन्दी 


विद्यापीठ आगरा विश्वविद्यालय 
ग्रागरा 


श्रादि 

श्रीगणंसायनम: 
गवरिका नंदण तरिभुभवनसार । नाद भेदइ धारे उदर भंडार । 
एक दंतो मुषि मभलहले | मूसका वाहण तिलक सिदूर । 
कर जोडी नरपति भणे । जाणि करि रोहिणी ज्यू तप्यो सूर ॥।१ 
के भवणन देषउरे रवि तले । 
हंस गमणि मृग लोचनी नारि । सीस समारि रे दिन गियौ । 
ततषिण ऊभी छे राज दुवारि | नाहने जोवे रे चिहुं दिसे । 
कांइ सिर जीउ लगणां री नारि | जाइ दिहाडो रे सूरतां ।२।आंकणी 
दूसरे कडवेजी गणपति गाइ । न्हवण करूं तोरे लागु जी पाइ । 
तु लंबोदर वीनवु । सिद्धि दे वृद्धि तणोरे भंडार । 
चठध कर तो रो पारणो | भूलो की श्रक्षर आणिज्यो ठाइ ॥३ भु० 
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हंस वाहणदेवी धारे छे वीण । भूठो कवित कहै कुल हीण । 
वरदे ज्यों माता सारदा । भूलोजी गअष्यर आणिज्यो ठाइ । 
तइ रुठी अपर जुड़े। नहाल भर्ण शब्रति सरसी वाण ।४। भु० 
न्हाल रसायण रस भरी गाइ । तूठी ने सारदा त्रिभुवन माटी । 
उलगाण गण वर्णवू । सुगुण सुमाणस सीष ज्यो रास । 
सत्रीय. चरित धण कुण लपे । एकहु अष्यर वचन विणाल ।५। भु० 
राजमती कुमरी मन चिताजी धाइ । हसि हसि बेटी वापहि जाई । 
युणो नरेसर वीनती । रूप कंदप्प॑ मोहनी जाणि । 
सुरगिहु मोहयों छीे. देवता । जो इज्यो वर अति सगुण सुजांण ।६। भु० 
तोकु राजा तणो मिल्‍यों दीवांण । वहु नर वेठा छी आगेवांण 
राव राणा चिहु दिस तणी । रांणी जी वीनव राव नरिद 
वार वहते आंपर्ण । थे कुवरी परणविज्यो जोइ ने वीद ।॥७।।भु ० 
पांडीया तो ने बोलाव छीो राव । ले पतडो पांड्या राव ले आव । 
सुवर सोधे म्हांरा पंडीया । झ्रांण कोई नागर चतुर सुजांण । 
सुर गिर मोह्या छे देवता । वरवीसल विचषण चहुआंण ॥।८।।भु० 
गढ़ अजमेर वसे भूपाल । चहुआंण कुल तिलक सिणगार । 
कुली छुतीसे ऊलगे । मयमत हस्ती सहस अठार । 
लापष तुरी पाषर पड़े । रसो सुरवर वीसल चहुआंण ॥।&भु० 
वभिण भाट बोलावे छे राय । लगन सोपारी दीनी पठाय । 
गढह अजमेर थे गमन करो । पाट बेसार पा 


सध्य 


8४03 जी सारस  कुरलीया । तदे तुरीय डकाईया संभरि चाल ।।५।भु० 
चालीयो उलगाणो उलालीयैनाग । झ्राड़ो फिरे तिहां कालो नाग । 
वासिगदेव दया करो । दूध पषालि सुधार हो पाव । 
दूध कटोरे पाविसू भगति । करेस्यां धारी दुइ कर जोडि । 
सोना रूपा की पीचडी । उलगजां तो म्हां को नाह बहोडि ।।६।।भु० 
तू तो सुणिहे गोरी बोले वासिग नाग । मोण न माने हे थारो जी नहि । 
बचन विरोध्यो नीसरे । चित्तउ काहीयौ जाइ ही जाइ । 
राष्यो क्‍यांही कोनां रहै । तू तो रहि हे गोरी समझ मन मांहि ॥७॥।भु० 
झावि दामोदर प्रीय. समझाइ । ग्रह पीड़यो ओ उलग जाइ । 
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विण दोष ग्रह पीडवे । आठमो थावर बार मोराह । 
ऊली मेह्ली ऊलग चालीयो । रोवती छोडी धण चालीयो नाह ॥।८।॥।भु० 
नासिका जीव हीयें जले दाह । सूने मिदर दीन्हीय, धाह । 
साधण कुरली मोर जू । साथ ससी मिलि बंठी छे आइ । 
निसंताना जिउं ऊवे॑ गया । नाऊंइण परे कोइ माणस जाइ ।॥।६।।भु ०॥। 


सषीय सहेली रही समभाइ । सगृण मांणस हुवे तो नाह कु जाइ । 
फ्लि फ्गरि जो गाहिने । चंपीया ते जीय तुरी ऊडाइ । 

मृग च*ता गोरी मोहिजे । भोली अंचल बांधियो नाह क्यू जाइ ।।१०।।भु० 
सुणोी सहेली थम्हारी जी बात । कंचूयो पोलि दिपाडीया गात्र । 
त्रीया चरित्र में लब कीया । मूरब राव न जाणए सार । 

राउ वडो पिण मेंस पीडार । जिण दीठे मुनिवर चले । 

में तो ओ कर बोलीयो कोपीयों नाह । तिणि क्वचनि सपी धणबली । 
ढालीयो पासो चूंकि गयो दाव ॥।११।॥।भु०।। 


आगे प्रिय की वरणि नदीय वनास । साथन घर मांहे मंडीय आस 
चांबिल चडीय न उतरया । हिव तू तो वरसि सुहावा मेह 
नदी वहे प्रिय बाहुडे दूध वाणी जिम वध सनेही ।।१२।॥।भू ०।। 

राजा छुंडीयो हो आबू जेसलमेर । छंडीया गोरडी गढ़ अजमेर 
छोड्या चोबारा चोषंडा । छोडी हो सेभर गागर चाल । 
छोडीयो देस सवालबो । गोरीप ऊतरि गयो नदीय बनास ॥॥१३॥।भु०!। 
पांडीयो वोलाबि आव्यो तिणयास । नाटिका जीवन हीय' डले''''*' 


ग्रत 
आ्राजु को ।। राजमती मिल्यो वीसल रा ॥४४।॥। भु०॥। 
संवत सहस  सतहतरे जाण । नाल्ह कवीसर सरसीय वाण । 
गुण गुथ्या चहुआण का । सुकल पक्ष पंचमी सावणमास । 
रोहिण नष्यत्र सोहामणो । सुदिन गिण जायसी जोडीयो एस ।॥४५॥ भु० 


कनक काया जसी कूकयरोल | कविन परोहर हेम कचोल । 
कलि सरंभसी कुंयबली । धाइल ज्यू धरा मोड नाक । 
कडि मोडइ  चाले गोरडी । उणकी विरह वबेदना नां लहै कोइ । 
जिउ राजा ने राणी मिलया । तिउनाल्‍ह कहै मिलज्यों सहू कोइ ॥।४६। 
भवण न देषुंजी रचित वे इति श्री विशल दे रास संपूर्ण समाप्तं ।। श्री रस्तु ॥। 
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संवस्‌ १७६० वर्ष फागुण सुदि १४ दिने वृहस्पति वासरे श्री विक्रमपुर मध्य वाचनाचाये 
श्री ५ श्री मतिहंजी गणि । तत शिष्य पं० महिमामाणिक्य जी गणि। तत्सिष्य पं० 
महिमसूंदर जी तत्मिष्य श्रीचंदेण लिपीकृत मस्ति ॥ साध्वी सवंगूणशालिणी माणिक्य 
सिद्धि गणिनी तत्सिष्यणी सा० महिमासिद्धि तत्सिष्यणी पूरां बाई पढठिनाथ । 
ढाल धमाल सात पांच सीषायन की १ टोली २ षेलो फाग । 
रेवत गिर नेमीसर के गुन । गावो उन विन वराग ॥।१ 
सेवा को नदन मन वस्या हो । 


बीसलदेव रास के छंदों की सूची 


? गवरिकानन्दण २८ राजाजी उतरीया 
२ हंसगमणि २६ सात सहेली 
३ दुसरैकडवे ३० देसमालवे हयउ 
४ हंसवाहणदेवी धोरे' ३१ दूजइ फेरइ फेरीयउ 
५ न्हाल रसायण ३२ तीज फरे फेरीयो 
६ राजमती कुमरी ३३ कंधजनोइय 
७ तोक्‌ राजा २४ राजा क॑ बारण 
८ पांडीया तो ने ३५ पाट वेसारी छे 
€ गढ़अ्रजमेरे ३६ जूयारमण 
१० वांमणभाट बोलावे ३७ जूयारमण 
११ चाल्योपाडयो ३८ हुई पहिरावणी 
१२ दीनी सोपारी ३६ तुरिय पलाणिय 
१३ लगन बंभण समुदीयो ४० परणि गअ्ररणि 
१४ ब्रांभण सहित ४१ मागसीष 
१५ राजा मन्त्री लियौ बोलाई ४२ दीन बचन 
१६ तवे व्याहण चालीयों ४३ थंसव 
१७ मेलिमिली ४४ सेजचाले की जे 
१८ पूंजियोगणपति ४५ नयरपाल 
१६ पायक कण सिर तिलक ४६ डेरंडर 
२० सरस संमरधी ४७ माॉंडलपुर 
२१ देववाधेरड दीयो ४८ करि सजाई 
२२ पायक धनुष घरें ४६ राजा चौरासी 
२३ पायक कंकण सिर वंधीयो ५० सुरंग पटोली 
२४ धार को राजा ५१ पाट दुलीचइ 
२५ सज छे राजमती ५२ ततषिण 
२६ चलियोराबवत ५३ हस्ती गज 


२७ तोरण आवीयो ५४ गरव करि बोली 
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५५ गरबड करि 

५६ चितह चमकी यो 

५७ कुंवर विरांसी राजा 
५८ जनमहुभ्रो थारो जेलमेर 
५६ जनम की बात सुणि 
६० पूरब देश को 

६१ जनम मागु स्वामी मारू क॑ देस 
६२ जूनपती हूँ गोरे थारे है वैण 
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१५६ भारतीय साहित्य [वर्ष ३ 


टिप्पणी 
हिंदी में रासो काव्य के प्रसंग में वीसलदेव रास का एक विशिष्ट स्थान है । 

पहिले पहिल नागरी प्रचारिणी सभा ने इसे प्रकाशित किया था, जिसकी छुंद संष्या 
तथा उसके रचनाकाल को लोगों ने प्रामाणिक नहीं माना । और कुछ ने तो 
यह भी कहा कि यह रचना सोलहवीं शती के बाद की है। सभा की प्रति का रचना- 
काल इस दोहे के भ्रनुसा र-- 

बारह से वहो१रा हाँ मंँक्रारि, 

जेंठ वदी नवमी वृधवारि | प्र० सग, छंद ६ 


संवत्‌ १२७२ है। इसकी और भी प्रतियाँ मिली हैं जिनमें रचना काल के संवतों में 
हेर फर है । 

संवत्‌ सहस तिहुतरइ जांणि । 

संवत्‌ सहस सतिहतरइ जांणि । 

जेठ वदी नवमी बधवारि। 

संवत्‌ तेर सतोतरद झाणि । 


बे 


विभिन्न प्रतियों में संवत्‌ के लिए प्रयुक्त ये पंक्तियाँ अभी तक विवाद का विषय बनी हुई 
हैं । इनमें भी मुख्य रूप से विचारणीय यह है कि नागरी प्रवारिणी सभा की प्रति में आरंभ 
में ही € वें छंद में संवत्‌ दिया गया है, परन्तु इस हस्तलेख में अंत में २५३ वें छंद 
में संवत्‌ का उल्लेख है । 
संवत्‌ सहम सतहतरें जाण। 
नाल्‍्ह कवीसर सरसीय वाण । 
गण गथ्याचहुआण का, सुकल पक्ष पंचमी सावणमास 
रोहिण नषत सोहामणो, 
सुदिन गिण जायसी जोडीयों रास ॥।| ४५ 
संवत्‌ की इस समस्या के अतिरिक्त इसमें छुंद संख्या का भी प्रश्न है। इसीलिए प्रस्तुत 
हस्तलेख के छंदों की पूरी सूची दी जा रही है | इस ग्रंथ में चार खंडों में कथा का वर्णन है । 
जिसमें कवि ने पहले खंड में गणेश की वंदना के श्रनंतर भोज की पुत्री राजमती का विवाह 
भ्रौर दूसरे में उड़ीसा की यात्रा तथा उड़ीसा के राजा के द्वारा उसका आ्रातिथ्य सत्कार और 


तीसरे में रानी की वियोगावस्था तथा चौथे में वीसलदेव का लौटकर श्राना वर्णन 
किया है । इस हस्तलेख का लिपिकाल यह है:--- 


संवत्‌ १७६० वर्ष फागण सुदि १४ दिने वहस्पति वासरे श्री विक्रमपुर मध्ये वाचनाचायें 
श्री श्रीमतिहषं जी गणि तत शिष्य पं० महिमा माणित्रथ गणि तत्सिष्य पं० महिमसूंदर जी 
तत्सिष्य श्री चंदेरा लिपिकृत मस्ति ।। भर्थात्‌ श्री हषंगणि के शिष्य महिमामाणिक्य गणि 
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उनके शिष्य महिमासूंदर गणि के शिष्य श्रीचंद्र ने पूराबाई के पढ़ने के लिए संवत्‌ 
१७६० ७८१६० ३ ई०, फाल्गून सुदि १४ वृहस्पतिवार को विक्रमपुर (१) में प्रतिलिपि की । 
ग्रंथ की भाषा में पुरानी राजस्थानी का रूप स्पष्ट ही दिखाई पड़ता हैं । 

इस ग्रंथ की छंद संख्या एवं प्रतियों के परिचय के लिए निम्नलिखित साहित्य 
दुस्टव्य है :-- 
१---राजस्थानी, जनवरी १६४० 
२--नागरी प्रचारिणी पत्रिका वर्ष ४७ पृ० २५५ 

४2 ११ डे 2४ प्‌ृ० ४१ 
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कृपया इस पुस्तक को निम्नलिखित दिनाँक या उससे पहले वापस 
कर दे । 
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